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مقدمة

﷽�
بسم الله، والصلاة والسلام على رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم؛ أما بعد:

اَ ٱلّذِكۡرَ  لۡن ۡنُ نزََّ �ل الله تعالى بحفظ ذكره الكريم، فقال في معرض الامتن�ان: }إنَِّا نَح فق�د تكفَّ
ُۥ لَحَفِٰظُونَ{ ]الحجر: 9[، وقد وعد صاحبَ الكرامة -صلى الله عليه وسلم- بحفظه  وَإِنَّا لَه
نَهُٰ فٱَتَّبعِۡ 

ۡ
ۡعَهُۥ وَقُرۡءَانهَُۥ17 فَإذَِا قَرَأ َعۡجَلَ بهِِ 16 إنَِّ عَلَيۡنَا جَم َرّكِۡ بهِۦِ لسَِ��انكََ لِت فقال: }لَا تُح

قُرۡءَانهَُۥ18 ثُمَّ إنَِّ عَلَيۡنَا بَيَانهَُ{ ]القيامة: 16- 19[، ومِن حِفْظ الله تعالى للقرآن حِفْظه للس�نة 
أيضً�ا؛ فق�د جعل لها أهًا�لً يقومون عليه�ا، وينفُْون عنها م�ا ليس منها، فقد قام�وا بحفظهما 
فوا ما  وا عن بلوغ تل�ك الغاية، فانبرى لهما العلامء قديًام وحديثً�ا وألَّ رواي�ة ودراي�ة فما قَّر�صَّ
يُذه�ل العقل لكثرت�ه ودقة ضبطه، فخدموا بذلك أسَ�اسَي الاس�تدلال والمرجعَين الكبيرين 

لدى المسلمين.
فوا  وقد أكثر العلماء من ذكر بعض مباحث علوم القرآن وعلوم الس�نة في مباحث لطيفة، فألَّ
في أس�باب النزول، والمكي والمدني، والقراءات، وأنواعها من متواترة وش�اذة... وغير ذلك، 
ودقق�وا النظ�ر في ذلك وأفاضوا، وكذلك فعلوا مع مباحث علوم الس�نة؛ فق�د أفردوا أنواع 
وهُم  الحدي�ث بالذكر، مثل: الناس�خ والمنس�وخ، والمتف�ق والمفترق، كام عُنوُا بال�رواة وخَصُّ
موهم من حيث الضبط والإتقان، إلى غير ذلك من المباحث في العِلمَين، ومع  بمؤلفات وقسَّ
كث�رة تل�ك المؤلفات اللطيف�ة في كلا العِلمَين إلا أن أغلبه�ا -إن لم يكن كلها- قد اقتصر على 
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المبح�ث الأول: أتن�اول في�ه تعريف ماهي�ة القراءة التفسريية، 
وكذل�ك تعريف الحدي�ث المدرج وم�ا يتعلق بهما م�ن مباحث، 
وس�يكون ال�كلام في�ه عىل مطلبني: الأول: تعري�ف الق�راءة 

التفسيرية، والثاني: تعريف الحديث المدرج.
ث�م في المبحث الث�اني يكون الكلام عن الاحتج�اج بهما في جواز 
�مْتُه على ثلاثة  اس�تنباط الأح�كام الفرعي�ة العملية منهام، وقسَّ
مطال�ب: الأول في الاحتج�اج بالق�راءة التفسريية ومذاه�ب 
العلماء في ذلك، والثاني في الاحتجاج بالحديث المدرج ومذاهب 
العلامء في ذل�ك، ث�م الثال�ث أوضح في�ه العلاقة بني الحديث 

المدرج والقراءة التفسيرية.
وبع�د ذلك يأتي ال�دور على المبحث الثالث الذي س�أبين فيه أثر 
الاحتج�اج بكليهما في الفروع الفقهية م�ن خلال ذكر نماذج من 
المسائل الفقهية التي انبنى الخلاف في الحكم فيها على الاحتجاج 
بكليهما أو عدمه، وس�يكون الكلام فيه على مطلبين: الأول: أثر 
الاحتجاج بالقراءة التفسريية، والثاني: أثر الاحتجاج بالحديث 
الم�درج، ثم ختمت ه�ذا المبحث بع�د تلك الرحل�ة الماتعة التي 
تناول�ت ع�ددا من العل�وم الشرعي�ة بخاتمة ذكرت فيه�ا أهم ما 

توصلت إليه من نتائج.
أس�أل الله تع�الى أن يفت�ح علين�ا فت�وح العارفين ب�ه، وأن يحققنا 
بالفه�م في شرع�ه، كام أس�أله س�بحانه أن ينفع به�ذا البحث في 

الدارين... آمين.

الصناعة القرآنية أو الحديثية فحسب، وقَلََّام نجد مؤلفات تحاول 
الربط بني إحدى الصناعتين وبني الصناعة الفقهي�ة باعتبارها 
-أي الصناع�ة الفقهي�ة- ه�ي التطبي�ق الجلّي ل�كلا الصناعتين، 
فإب�راز الأح�كام الفقهي�ة الت�ي تنبني عىل قضايا عل�وم القرآن 
وقضاي�ا علوم الس�نة هي بمثاب�ة تفعيل حقيقي ل�كلا العِلمَين، 
ة تختلف وجه�ات النظر فيها تبعًا  لا س�يما أن أحكامًا شرعية عدَّ
للاختلاف في تبنِّي أح�د الأقوال لقضية من قضايا علوم القرآن 

وكذلك علوم السنة المطهرة.
وقد أشار السيوطي إلى شيء من التوافق والتلاقي بين مسألتين، 
إحداهم�ا تنتم�ي إلى عل�وم الق�رآن، والأخرى تنتم�ي إلى علوم 
الس�نة، وه�ي قضيتن�ا تلك الت�ي نعالجه�ا في بحثنا ه�ذا؛ حيث 
يقول: »وظهر لي س�ادس يشبهه من أنواع الحديث الُمدْرَج، وهو 

ما زِيدَ في القراءات على وجه التفسير«))).
وقد يقال: إن المؤلفات في القراءات الشاذة أغنت عن البحث فيما 
أس�ميتَه القراءة التفسريية؛ إذ إن الأخيرة تُعدُّ جزءًا من الأوُلى، 
كام أن مُ�دْرَج الحديث يُع�دُّ نوعا من أن�واع الحديث الضعيف، 
وق�د خُ�دِم بحثًا، فما الفائدة من هذا البح�ث؟ وما الجديد الذي 

مه؟ سيقدِّ
وجوابً�ا أق�ول: إن ما قي�ل صحيح م�ن الحيثية المذك�ورة، لكن 
إذا أضي�ف إلى ذل�ك أن القراءة التفسريية لم أرَ -فيما أعلم- مَنْ 
أفردها بالدراس�ة، وذكر العلاقة بينها وبين الحديث المدرج، كما 
أن في ه�ذا البحث محاولة تأصيل لقول الجلال الس�يوطي الذي 

سبق ذكره.
كام أن في جمع الآيات التي قيل فيها: إنها تش�تمل على هذا النوع 
م�ن القراءة، وكذلك المواضع التي قال العلماء فيها: إنها زيادات 
مدرج�ة أيضًا)))، وم�ا يترتب عليها من أح�كامٍ فقهية لهي فائدة 
جديرةٌ بالدراسة والإفراد بالبحث، وهذا ما أحاول جمعه في هذا 
البحث وإلقاء الضوء عليه، وستكون خطة البحث التي سأسير 

عليها -إن شاء الله تعالى- في ذلك على سبيل الإجمال كالآتي:

)))  الإتقان في علوم القرآن، ط. الهيئة المصرية العامة للكتاب )1/ 265(.
)))  ومنهجي في ذكر ذلك سيكون انتقائيا بقدرٍ ما وليس استقصائيا.
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منها تقس�يمها من حيث القبول والرد، ومن حيث الس�ند، ومن 
هذه الأقس�ام ما أفرده الإمام السيوطي بذكره كنوع سادس بعد 
أن ذكر خمسة أنواع حيث قال: »وظهر لي سادس يشبهه من أنواع 
الحديث المدرج، وهو ما زِيدَ في القراءات على وجه التفسير«)))، 
وفي المطل�ب الآتي أؤصل لهذا النوع، مع بيان ش�واهده، وإظهار 

ماهيته من حيث ما يفترق به عن غيره من جنس فنه.

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

س�ير�ي�ة ل�ت�ف �ة ا ء را
ل�ق ا

: المقصود بها: أولًا
ق�د يبدو أن اصطلاح »القراءات التفسريية« جدي�د من حيث 
إفراده بالبحث والدراسة، ولكنَّ المتتبع لأقوال المفسرين سيجد 
أنهم ق�د ذكروه أثناء كلامهم في تفسريهم للآيات؛ فقد وردت 
تس�مية ه�ذا النوع م�ن الق�راءة في كلام المفسرين بـ»ق�راءة على 
التفسري« أو »ق�راءة تفسري« أو ما ش�ابه تل�ك المصطلحات)))، 
وم�ن ذلك: ق�ول أبي حيان في قراءة س�يدنا أَُيب ب�ن كعب لقوله 
َاورُِهۥُ{ حال من الفاعل  َاورُِهُۥ{: »}وَهُوَ يُح تع�الى: }وَهُوَ يُح
َاصِمُ��هُ(، وهي قراءة  وه�و صاحبه المؤم�ن. وق�رأ أُبّي: )وَهُوَ يُخ
تفسري لا ق�راءة رواي�ة؛ لمخالفته س�واد المصح�ف، ولأن الذي 

روي بالتواتر هو }يُحَاورُِهُ{ لا يخاصمه«))).
ءٍ  ۡ وقول�ه أيضً�ا في قراءة الأعم�ش لقوله تع�الى: }وَإِن مِّن شَي
عۡلوُمٖ{ ]الحجر:  ٓۥ إلَِّا بقَِ��دَرٖ مَّ ُ ِلُه ّ إلَِّا عِندَنَ��ا خَزَائٓنُِ��هُۥ وَمَا نُ�نَ�َز

)))  س�بق عَزْوُه، وقد س�بقت الإش�ارة إلى أنَّ من أهداف هذا البحث محاولة التأصيل 
لهذا النوع، ويعد ذلك بمثابة شرح قول الجلال السيوطي والتدليل له.

)))  أطلق عليها الدكتور شعبان محمد إسماعيل اسم »الشبيه بالمدرج« في كتابه )القراءات 
أحكامها ومصدرها ط. سلس�لة دعوة الحق، الس�نة الثانية، العدد 19 صفحة: 92( كما 
سامها المس�تشرق جولد تس�يهر بـ»الزيادات التفسريية« في قول�ه: »وطائفة أخرى من 
القراءات الظاهرة في هذه الدائرة تنشأ من إضافة زيادات تفسيرية حيث يستعان أحيانا 
عىل إزال�ة غموض في الن�ص بإضافة تمييز أدق يح�دد المعنى المبه�م، ودفعا لاضطراب 
التأوي�ل« )مذاهب المفسري�ن ترجمة د/ عبد الحليم النج�ار. ط الخانجي، صفحة: 15، 

.)16
)))  البحر المحيط لأبي حيان الأندلسي، ط. دار الفكر )7/ 177(. 

 المبحث الأول: 
التعريفات

تمهيد: أُنزِل القرآن العظيم على قلب سيدنا محمد -صلى الله عليه 
وسلم- على س�بعة أحرف؛ تخفيفًا على أمته ورحمة بهم، فقد قال 
ِّ بن كعب -رضي الله عنه- عندما ذكر  صلى الله عليه وس�لم لأَيب
له أن بعض الصحابة يقرأ بغير القراءة التي عُلِّمَها هو من رسول 
َّ أَنِ اقْ�رَأِ الْقُرْآنَ  ُّ أُرْسِ�لَ إلَِي الله -صىل الله عليه وس�لم-: ))يَا أُبَي
َّ الثَّانيَِةَ: اقْرَأهُ  تيِ، فَرَدَّ إلَِي نْ عَلَى أُمَّ عََى�لَ حَرْفٍ، فَرَدَدْتُ إلَِيْهِ أَنْ هَوِّ
َّ الثَّالثَِةَ: اقْرَأهُ  تيِ، فَرَدَّ إلَِي نْ عَلَى أُمَّ ، فَرَدَدْتُ إلَِيْهِ أَنْ هَوِّ ِ عَلَى حَرْفَيْن
عَلَى سَ�بْعَةِ أَحْ�رُفٍ(())). وكذلك قال لعم�ر بن الخطاب -رضي 
الله عن�ه- عندم�ا ج�اءه منكِ�را عىل بع�ض الصحاب�ة قراءتهم: 
ا الَّتيِ أَقْرَأَنيِهَا، فَقَالَ رَسُ�ولُ اللهِ -صَلَّى اللهُ  َ ))اقْ�رَأ يَا عُمَرُ. فَقَرَأتُه

عَلَيْهِ وَسَ�لَّمَ-: هَكَذَا أُنْزِلَتْ، ثُمَّ قَالَ رَسُ�ولُ الله -صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ 
 َ وَسَ�لَّمَ-: إنَِّ القُ�رْآنَ أُنْ�زِلَ عَلَى سَ�بْعَةِ أَحْرُفٍ، فَاقْ�رَؤوا مَا تَيَسَّر

مِنْهُ(())).
وق�د اختلف في المقصود بالأحرف الس�بعة خلافً�ا طويًال حتى 
وصل�ت الأقوال في ذلك إلى م�ا يربو على ثمانية أقوال، وقد أفرد 
بعض المصنفين في ذلك رس�ائل لطيفة)))، ولا داعي لاجترار ما 
كتب في مثل هذه المصنفات، بل ما أريد التأكيد عليه هو أن سبب 
وروده على سبعة أحرف؛ للتخفيف على الأمة، وإرادة اليسر بها 

والتهوين عليها شرفًا لها وتوسعة ورحمة وخصوصية لفضلها.
وتُع�دُّ الق�راءات جزءا من المع�اني المرادة من الأحرف الس�بعة، 
وتنقسم إلى أقس�ام عدة تبعًا لاعتبارات مختلفة؛ وما يخص بحثنا 

)))  صحي�ح الإم�ام مس�لم، ط. دار إحي�اء الرتاث الع�ربي )كتاب صلاة المس�افرين 
وقصرها/ باب بيان أن القرآن على سبعة أحرف(، رقم: 820.

)))  صحي�ح الإم�ام البخاري، ط. دار طوق النجاة )كتاب فضائل القرآن/ باب مَنْ لم 
يَرَ بأسا أن يقول: سورة البقرة، وسورة كذا وكذا( رقم: 5041.

: أبو عمرو ال�داني، وأبو الفض�ل عبد الرحم�ن الرازي.  ف�وا في ذل�ك قديًا�مً )))  مم�ن ألَّ
ومن المعاصرين: الدكتور/ حس�ن ضياء الدين عتر في كتابه: )الأحرف الس�بعة ومنزلة 
الق�راءات منه�ا(، ط. دار البش�ائر، والدكتور/ عب�د العزيز الق�ارئ في كتابه: )حديث 
الأح�رف الس�بعة، دراس�ة الإس�ناد ومتن�ه واختلاف العلامء في معناه(، ط. مؤسس�ة 
الرس�الة، والش�يخ مناع القطان في كتابه: )نزول القرآن على س�بعة أحرف(، ط. مكتبة 

وهبة.
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به ما ليس منه«))).
ويؤخذ مما س�بق أن الإمام الس�يوطي لم يتمي�ز في ذكر هذا النوع 
إلا من حيث إفراده له بنوع مستقل أثناء ذكره لأنواع القراءات.

كام يؤخذ أيضًا: أن القراء والمفسرين يذكرون مصطلح »القراءة 
التفسيرية« ويقصدون به أحد أمرين:

الأول: الق�راءة الت�ي تحتوي عىل زيادات -س�واء أكانت كلمة 
ة لما فيه، س�واء  أم أكث�ر- مخالف�ة بذلك لس�واد المصحف ومفِّرس
اس�تقامت ه�ذه الزيادة مع الن�ص القرآني بحي�ث لا يتكلف في 
إدخالها في س�ياق النص أم لم تستقم وتُكُلِّف في إدخالها في سياق 

النص القرآني، وفيما يلي ذكر أمثلة لذلك:
فمثال الأولى -وهي ما تستقيم في سياق النص القرآني-: عن ابن 
عباس، قال: ))كان بين نوح وآدم عشرة قرون، كلهم على شريعة 
م�ن الحق، فاختلفوا، فبعث الله النبيني مبشرين ومنذرين، قال: 
وكذل�ك هي في قراءة عبد الله )كان الناس أمةً واحدةً فاختلفوا( 
بزي�ادة: )فاختلف�وا()))، وهي قراءة لقوله تع�الى: }كَانَ ٱلنَّاسُ 
ِينَ وَمُنذِريِنَ{ ]البقرة:  ‍ۧ��نَ مُبشَِّر ُ ٱلنَّبيِِّ ��ةٗ وَحِٰدَةٗ فَبَعَثَ ٱللَّه مَّ

ُ
أ

.]213
وج�اء عن أبي العالية أنه قال في قراءة أُبّي بن كعب »هل ينظرون 
إلا أن يأتيه�م الله والملائكةُ في ظلل م�ن الغمام«: تأتي الملائكة في 
ظلل من الغمام، ويأتي الله عزّ وجل فيما شاء))). وهي قراءة لقوله 
ُ فِي ظُلَلٖ مِّنَ ٱلۡغَمَامِ  تيَِهُ��مُ ٱللَّه

ۡ
ن يأَ

َ
ٓ أ تع�الى: }هَلۡ ينَظُرُونَ إلَِّا

وَٱلمَۡلَٰٓئكَِةُ{ ]البقرة:210[ بزيادة: )والملائكة( بعد لفظ الجلالة.
ومثال الثانية -وهي ما يتكلف لها حتى تس�تقيم في سياق النص 
انِ  َ الق�رآني-: ق�راءة عب�د الله بن مس�عود لقول�ه تع�الى: }وَٱَّذل
ِينَ  تيَِنٰهَِا مِنكُمۡ فَ‍َٔاذُوهُمَا{ ]النساء: 16[، حيث قرأها: )وَاَّذل

ۡ
يأَ

يَفْعَلُونهَُ مِنكُْمْ(، وعلق أبو حيان الأندلسي عليها بقوله: »وهي 
قراءة مخالفة لس�واد مصحف الإمام، ومتدافعة مع ما بعدها؛ إذ 

)))  النشر في القراءات العشر لابن الجزري ط. المطبعة التجارية )1/ 32(.
)))  راجع: تفسير الطبري ط. مؤسسة الرسالة )4/ 275(، وهذه الرواية رواها الحاكم 
في المستدرك، ط. الكتب العلمية )كتاب تواريخ المتقدمين من الأنبياء والمرسلين/ باب 
ذك�ر نوح النبي(، وقال: »هذا حديث صحي�ح على شرط البخاري ولم يخرجاه« ووافقه 

الذهبي.
)))  تفسير الطبري )4/ 605(.

 ،} ُ ِلُه ّ 21[: »وقرأ الأعمش: }وَمَا نرُسِْ��لُهُ{ مكان }وَمَا نَُزن
والإرس�ال أع�م، وه�ي قراءة تفسري معن�ى لا أنها لف�ظ قرآن؛ 

لمخالفتها سواد المصحف«))).
ٍّ لقول�ه تعالى: }لمَۡ يكَُنِ  وق�ال ابن الع�ربي المالكي في قراءة أَُيب
 ٰ ِكِ�نَي مُنفَكِّيَن حَتَّى هۡلِ ٱلۡكِتَبِٰ وَٱلمُۡشۡر

َ
ِينَ كَفَرُواْ مِ��نۡ أ ٱَّذل

َيّنَِةُ{ ]البين�ة: 1[: »الآية فيها أربع مس�ائل: المس�ألة  تيَِهُ��مُ ٱلۡب
ۡ
تأَ

ِينَ كَفَرُواْ مِنۡ  : }لمَۡ يكَُ��نِ ٱَّذل ٌّ الأولى في قراءته�ا: قرأه�ا أَُيب
ِكُونَ  هۡلِ ٱلۡكِتَبِٰ{؛ وفي قراءة ابن مس�عود: )لمَْ يكَُنِ المُْشْر

َ
أ

هْلُ الكِْتَابِ مُنفَْكِّيَن(. وهذه قراءة على التفسير؛ وهي جائزة 
َ
وَأ

في مع�رض البي�ان لا في معرض التلاوة؛ فقد ق�رأ النبي -صلى 
 ،)) نَِّ تِه قُوهُنَّ لقُِبُلِ عِدَّ الله عليه وسلم- في رواية الصحيح: ))فَطَلِّ

وهو تفسير؛ فإن التلاوة ما كان في خط المصحف«))).
ويؤخ�ذ من كلام أبي حيان وابن العربي أنهما كانا يعتبران القراءة 
التفسريية أنها هي كل ق�راءة خالفت س�واد المصحف، وكانت 
ة لما ورد في مصحف الإمام، س�واء كانت بزيادة أم بإبدال  مفِّرس
كلم�ة م�كان أخرى، ويؤي�د ذلك ما ذك�ره الإمام اب�ن الجزري 
حي�ث قال: »ولذلك ن�ص كثير من العلماء على أن الحروف التي 
ّ وابن مس�عود وغيرهما مما يخالف هذه المصاحف  وردت عن أَُيب
منس�وخة، وأما من يقول: إن بعض الصحابة كابن مسعود كان 
يجي�ز القراءة بالمعنى فقد كذب عليه، إنام قال: نظرت القراءات 
فوجدتهم متقاربين فاق�رؤوا كما علمتم. نعم كانوا ربما يدخلون 
التفسري في الق�راءة إيضاحً�ا وبيانًا؛ لأنهم محققون لم�ا تلقوه عن 
النبي -صلى الله عليه وس�لم- قرآنا، فه�م آمنون من الالتباس، 
وربما كان بعضهم يكتبه معه، لكن ابن مسعود -رضي الله عنه- 
كان يك�ره ذل�ك ويمنع منه؛ ف�روى مسروق عنه أن�ه كان يكره 
التفسري في القرآن، وروى غيره عنه: جردوا القرآن ولا تلبس�وا 

)))  المرجع السابق )6/ 474(.
)))  أح�كام القرآن لأبي بك�ر بن العربي، ط. الكتب العلمية )4/ 436(، وقراءة النبي 
-صىل الله عليه وس�لم- التي أش�ار إليها ابن الع�ربي رواها الإمام مس�لم في صحيحه 
)كت�اب الطلاق/ باب تحريم طلاق الحائض بغري رضاها(، ونصها فيه: قال ابن عمر: 
قُوهُنَّ فِي قُبُلِ  قْتُمُ النِّسَ�اءَ فَطَلِّ َ�ا النَّبيُِّ إذَِا طَلَّ وق�رأ النبي -صلى الله عليه وس�لم-: ))يَا أَيُّه

.)) نَِّ تِه عِدَّ
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والوفاء والاس�تغناء عن الارته�ان من مثله)))، وروي عنه: )فإن 
ائتمن( افتعل من الأمن؛ أي: وثق بلا وثيقة صك ولا رهن))).

وم�ا زيد في�ه حرف على جهة التفسري يصدق عليه أن�ه وقع فيه 
إب�دال كلمة بأخرى، كام أن إدخاله في المبدل أولى من إدخاله في 

الزائد.
وعلى ذل�ك: فتعريف الس�يوطي يضم كلا النوعين م�ن القراءة 
التفسيرية الس�ابق ذكرهما؛ أي: القراءة التي تحتوي على زيادات 
ة لمصحف الإمام  أو الق�راءة التي وقع فيها إبدال وكان�ت مفسرِّ

ومخالفة لسواده.
وقول الس�يوطي: »على جهة التفسري« يخرج ما زاد في القراءات 
-س�واء بالزيادة أو بالتبديل- لكن لا جهة التفسري، مثل: قوله 
هَتٰهِِمۡ{، حي�ث قرأ ابن مس�عود: »ما هن  مَّ

ُ
ا هُ��نَّ أ تع�الى: }مَّ

تٰٖ يتَسََ��اءَٓلوُنَ 40  بأمهاته�م«)))، وكذلك قوله تعالى: }فِي جَنَّ
عَنِ ٱلمُۡجۡرمِِيَن 41 مَا سَ��لَكَكُمۡ...{، فقد روي عن عمر بن 
الخطاب وابن الزبير قراءة: »في جنات يتساءلون عن المجرمين يا 

فلان ما سلكك...«))). والأمثلة على ذلك كثيرة.
2- وعرّف�ت بأنها: زي�ادات القراءات المخالفة للرس�م مما ليس 

أصله منها والتبس بها))).
وهذا التعريف غير مانع؛ لأنه يدخل فيه كل ما زيد مخالفًا للرسم 

ولو لم يكن على جهة التفسير.
فه�ا بع�ض المعاصرين أيضًا بقوله: »كلامت أضيفت إلى  3- عرَّ

النص القرآني في مَعرِض التفسير والبيان«)1)).
وه�ذا التعريف أيضًا غير جامع؛ لأن�ه لا تدخل فيه القراءة التي 
وقع فيها التبديل، حيث إن لفظة: »أضيفت« مخرجة إياها، كما أن 

)))  تفسير الزمخشري، ط. دار الكتاب العربي )1/ 329(.
)))  تفسير البحر المحيط )2/ 744(.

)))  معاني القرآن للفراء، ط. دار المصرية للتأليف والترجمة )3/ 139(.
)))  راجع: المصاحف لأبي داود ط. دار الفاروق الحديثة صفحة: 163.

)))  وه�و تعري�ف الدكت�ور/ أمني محم�د أحمد الش�نقيطي، الأس�تاذ المش�ارك بقس�م 
الق�راءات بالجامعة الإسلامية- المدينة المن�ورة، وقد ذَكَر هذا التعريف على حس�ابه في 

www.tafsir.net :»ملتقى أهل التفسير«
)1))  انظ�ر: التفسري في الق�رن الأول الهج�ري لفائق�ة إدريس عب�د الله، )ص: 55(، 
بح�ث مقدم لنيل درجة الماجس�تير في الشريعة الإسلامية، كلية الشريعة والدراس�ات 

الإسلامية- جامعة أم القرى- مكة المكرمة، 1405هـ.

ه�ذا جمع وضمير جمع، وما بعدهم�ا ضمير تثنية، لكنه يتكلف له 
ُِمجعَ تحته صِنفَْا الذكور والإناث، فعاد الضمير  ذِينَ  تأويل: بأن الَّ
بع�ده مثنى باعتبار الصنفين، كام عاد الضمير مجموعا على المثنى 
باعتب�ار أن المثنى تحتهما أف�راد كثيرة هي في معنى الجمع في قوله: 

}وَإِن طَائٓفَِتَانِ مِنَ ٱلمُۡؤۡمِنيَِن ٱقۡتَتَلُواْ{ ]الحجرات:9[«))).
والث�اني: الق�راءة التي تحتوي على كلمة مخالفة لأخرى في س�واد 
ُ نوُرُ  ٍّ لقوله تعالى: }ٱللَّه ة لها؛ ومثالها قراءة أَُيب المصح�ف ومفِّرس
رۡضِۚ مَثَلُ نوُرهِۦِ كَمِشۡكَوٰةٖ فيِهَا مِصۡبَاحٌ{ ]النور: 

َ مَوَٰتِٰ وَٱلۡأ ٱلسَّ
35[، حيث قرأها: )مَثَلُ نُورِ اْملُؤْمِنيَِن(. وَرُوِيَ أَنَّ فِي قِرَاءَتهِ )مَثَلُ 

نُورِ اْملُؤْمِنِ(. وَرُوِيَ أَنَّ فيِهَا )مَثَلُ نُورِ مَنْ آمَنَ بهِِ())).
وس�أكتفي بما س�بق من أمثلة، وأزع�م أنه يمكن تص�ور مفهوم 
َليًّا منها، يس�تطاع به تحديد ماهيتها،  القراءة التفسريية تصورًا ُمج
لكنْ لن أكتفي بذلك؛ بل س�أذكر التعريفات التي ذكرها العلماء 

لها حتى نتعرف على ماهيتها أكثر، وذلك فيما يلي:
فه�ا الس�يوطي بقول�ه: »م�ا زِي�دَ في الق�راءات على وجه  1- عرَّ

التفسير«))).
وق�د يفهم من هذا التعريف أنه لا تدخ�ل القراءة التي وقع فيها 
إب�دال كلمة بأخ�رى في الق�راءات التفسريية؛ مثل: ق�راءة ابن 
يدِۡيَهُمَا{ 

َ
ارقَِةُ فَٱقۡطَعُوٓاْ أ ارقُِ وَٱلسَّ مس�عود لقوله تعالى: }وَٱلسَّ

( )))؛ لأنها لم تزد شيئًا. َام َهنَام ]المائدة: 38[ حيث قرأها: )فَاقْطَعُوا أَيْ
والأم�ر لي�س كذلك؛ لأن�ه يدخل ما زِي�دَ فيه ح�رف على وجه 
: )فإن  ّ التفسري في التعري�ف الذي ذك�ره الس�يوطي كق�راءة أَُيب
)أوم�ن( بعضك�م بعضًا فليؤد ال�ذي أؤتمن أمانت�ه(؛ فـ)أومن( 
رباعي مبني للمجهول أي: آمنه الناس ووصفوا المديون بالأمانة 

)))  البحر المحيط )3/ 559(.
)))  راج�ع: تفسري الطبري )19/ 179(، تفسري القرآن العظيم لاب�ن أبي حاتم، ط. 
ن�زار مصطف�ى الباز- مكة المكرم�ة )8/ 2593- 2594(، تفسري البغوي، ط. إحياء 
الرتاث الع�ربي )3/ 415(، )6/ 45(، ال�در المنث�ور للس�يوطي، ط. دار الفكر )6/ 

 .)197 -196
)))  الإتقان )1/ 266(.

)))  راج�ع: تفسري الطربي )8/ 408(، تفسري الق�رآن العزي�ز لأبي عب�د الله محم�د 
المع�روف باب�ن أبي زَمَنيِن المالكي )المت�وفى: 399هـ(، ط. الف�اروق الحديثة )2/ 27(، 
تفسري القرآن لأبي المظفر الس�معاني، ط. دار الوطن- الرياض )2/ 36(، تفسري ابن 

كثير )3/ 97(.
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ةِ  ةِ الْوسْ�طَى صََال َا�لَ لَوَاتِ وَالصَّ وعائش�ة: )حَافظُِ�وا عََى�لَ الصَّ
�ارِقُونَ  ِْر�صْ وَقُومُوا لله قَانتِيَِن(، وكقراءة ابن مس�عود: )وَالسَّ الْعَ
ذِينَ  ِّ بن كعب: )للَِّ (، ومثل قراءة أَُيب َام َهنَام ارِقَاتُ فَاقْطَعُوا أَيْ وَالسَّ
(، وقراءة  يُؤْلُونَ مِنْ نسَِ�ائِهِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَةِ أَشْهُرٍ فَإنِ فاءوا فيِهِنَّ
كُمْ فِي  اب�ن عب�اس: )لَيْسَ عَلَيْكُمْ جن�احٌ أَنْ تَبْتَغُوا فَضْلا مِ�نْ رَبِّ
نَُّ  (، وق�راءة جابر: )فَ�إنَِّ اللهَ مِنْ بَعْ�دِ إكِْرَاهِهِنَّ َهل َجِّ مَوَاسِ�مِ اْحل
ة  غَفُورٌ رَحِيمٌ(. فهذه الحروف وأشباه لها كثيرة قد صارت مفِّرس
للقرآن... وقد كان يُروى مثل هذا عن بعض التابعين فيُستحسن 
ذل�ك، فكيف إذا رُوي عن لباب أصحاب محمد -صلى الله عليه 
وس�لم-، ثم ص�ار في نفس القراءة؟ فهو الآن أكثر من التفسري 
وأق�وى، وأدنى ما يس�تنبط من علم هذه الح�روف معرفة صحة 
التأوي�ل عىل أنها م�ن العلم ال�ذي لا تع�رف العام�ةُ فضلَه إنما 
يع�رف ذلك العلامء. وكذل�ك يعتبر بها وج�ه الق�راءة، كقراءة 
{ ]الأنع�ام: 57[؛  َقَّ ِۖ يَقُصُّ ٱلۡح َّهِلل ُكۡ��مُ إلَِّا  م�ن ق�رأ: }إنِِ ٱلۡح
 ) َقِّ ُكْ�مُ إلا لله يَقْضِي باْحل فلام وجدتها في قراءة عب�د الله: )إنِ اْحل
ا أن�ت على ما في  (؛ فقرأَهت َ��قَّ علم�ت أنت أنام هي: )يَقْضِي الْح
المصح�ف، واعتبرت صحتها بتلك الق�راءة، وكذلك قراءة من 
نوُاْ  نَّ ٱلنَّاسَ كَا

َ
رۡضِ تكَُلّمُِهُمۡ أ

َ خۡرجَۡنَا لهَُمۡ دَآبَّةٗ مِّنَ ٱلۡأ
َ
قرأ: }أ

ٍّ )تنبئهم( علمت أن  بِ‍َٔايَتٰنَِا لَا يوُقنُِونَ{ لما وجدتها في قراءة أَُيب
رَتْ  وجه القراءة }تكَُلّمُِهُمۡ{، في أشياء من هذه كثيرة، لو تُدُبِّ

وُجِدَ فيها علم واسع لمن فهمه«))).
وم�ن الجدير بالذكر أن أكثر مَ�نْ حُفِظَ عنهم هذه الزيادات هم: 
عب�د الله ب�ن مس�عود، وأبّي ب�ن كع�ب رضي الله ع�ن الصحاب�ة 

أجمعين))).
ثانيًا: المباحث ذات الصلة:

1- الق�راءة المتوات�رة: هي كل قراءة صح س�ندها بنقل جماعة لا 
يمك�ن تواطؤهم على الك�ذب عن مثلهم من الب�دء إلى المنتهى، 
ووافق�ت العربية مطلقا، ووافقت أح�د المصاحف العثمانية ولو 

)))  فضائل القرآن )ص: 325 وما بعدها( بتصرف.
)))  التفسري في الق�رن الأول الهجري )ص: 55(، فائق�ة إدريس عبد الله، بحث مقدم 
لنيل درجة الماجس�تير في الشريعة الإسلامية، كلية الشريعة والدراس�ات الإسلامية- 

جامعة أم القرى- مكة المكرمة، 1405هـ.

هذه اللفظة تقضي بأن هذه الزيادات ليس�ت من الوحي، بل هي 
من الصحابة أو القراء بعدهم، وهو ما لم يجزم به السيوطي، وقد 
، ويضاف إلى ذل�ك أن كلمة »والبيان«  اختل�ف في�ه العلماء قديًام

حشو في التعريف؛ فإن البيان من معاني التفسير.
ويمك�ن تعريفها بأنها: هي القراءة التي خالفت مصاحف الإمام 

في معرض التفسير.
وه�ذا التعري�ف أزعم أن�ه أولى التعاريف؛ وذل�ك لأنه يتضمن 
كل أنواع القراءة التفسريية، فإنه ش�امل لما زِي�د فيها مطلقًا على 
مصاحف الإمام -س�يدنا عثمان بن عفان رضي الله عنه- س�واء 
بح�رف أو أكث�ر-، أو م�ا وقع فيه�ا تبديل، كما أنه مخ�رج لما كان 

كذلك لا وجهة التفسير كما سبق بيانه.
وعلي�ه: ف�كل ق�راءة وقع فيه�ا زي�ادة -بكلمة أو م�ا دونها- أو 
تبدي�ل، وخالف�ت مصحف الإم�ام فهي قراءة تفسريية شريطة 
ك�ون تلك الزيادة أو التبديل على جهة التفسري، ولعل كلام أبي 
ل لهذا  عبي�د القاس�م بن سلام في كتابه »فضائ�ل الق�رآن« يؤصِّ
ح�ه، حيث ق�ال: »هذه الحروف الت�ي ذكرناها  التعري�ف ويوضِّ
في هذي�ن البابين من الزوائ�د لم يَرْوِهَا العلامء، واحتملوها على 
أنه�ا مثل الذي بني اللوحين من القرآن، ولأنه�م كانوا يقرؤون 
به�ا في الصلاة، ولم يجعلوا من جحدها كافرًا. إنما تقرأ في الصلاة 
ْكَ�م بالكف�ر عىل الجاح�د لهذا ال�ذي بين اللوحني خاصة،  ويُح
وهو ما ثبت في الإمام الذي نس�خه عثامن بإجماع من المهاجرين 
تلف  والأنصار وإس�قاط لما سواه، ثم أطبقت عليه الأمة، فلم ُخي
في شيء منه، يعرفه جاهله�م كما يعرفه عالمهم، وتتوارثه القرون 
بعضه�ا عن بع�ض، وتتعلمه الول�دان في المكت�ب، وكانت هذه 
فه عثامن هو الذي بين  إح�دى مناق�ب عثمان العظ�ام، والذي ألَّ
ظهري المس�لمين اليوم، وهو الذي يحكم على من أنكر منه ش�يئًا 
مثلما يحكم على المرتد من الاستتابة، فإن أبى فالقتل. فأما ما جاء 
م�ن هذه الح�روف التي لم يؤخذ علمها إلا بالإس�ناد والروايات 
التي يعرفها الخاصة من العلماء دون عوام الناس؛ فإنما أراد أهل 
العلم منها أن يستشهدوا بها على تأويل ما بين اللوحين، وتكون 
دلائل عىل معرفة معانيه وعلم وجوه�ه؛ وذلك كقراءة حفصة 
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بها، كما أنه لا يكفر جاحدها))).
4- الق�راءة الش�اذة: وه�ي الق�راءة الت�ي فقدت أح�د الأركان 
الثلاثة لصحة القراءة، وهي الس�ند والرسم والعربية. والحقيقة 
أن مصطلح الشذوذ عند القرّاء مصطلح خاص، ويتسم بالتطور 
ال�دلالي، »فمخالفة الإجماع أو مخالفة القارئ لما أجمع عليه القراء 
ه�و المعنى الذي اس�تقر عليه مصطلح الش�ذوذ عن�د القراء قبل 
ظه�ور ضواب�ط له�ذا الن�وع م�ن الق�راءات«)))، وه�و واض�ح 
م�ن عب�ارات ابن جري�ر الطبري)))، وم�ن قبله ناف�ع المدني وأبو 
عمرو ب�ن العلاء)))، إلا أن المس�تقَر عليه عند جمه�ور القراء أن 
القراءة الشاذة كل ما عدا القراءة المتواترة والمشهورة، ويقول أبو 
ش�امة: »كل قراءة اشتهرت بعد صحة إس�نادها وموافقتها خط 
المصح�ف ولم تنكر من جهة العربية فه�ي القراءة المعتمد عليها، 
وم�ا ع�دا ذل�ك فهو داخ�ل في حيز الش�اذ والضعي�ف، وبعض 
ذل�ك أقوى م�ن بع�ض. والمأم�ور باجتنابه من ذل�ك ما خالف 
الإجماع لا ما خالف ش�يئًا من هذه الكتب المش�هورة عند من لا 
خربة له«))). ويقول أب�و العباس الك�واشي: »فعلى هذا الأصل 
بُنيِ قبول القراءات عن س�بعة كانوا أو س�بعة آلاف، ومتى فقد 
شرط من هذه الثلاثة فهو ش�اذ«)1)). ويرى الس�يوطي التس�وية 
بني القراءة الش�اذة وغير الصحيح�ة، يقول عند ذكره لأقس�ام 
القراءات: »الرابع: الش�اذ، وهو ما لم يصح س�نده...«)1))، وهو 
غير جامع مانع؛ لأن القراءة الش�اذة قد تكون صحيحة الس�ند، 
، فتعريف  ووجه الشذوذ فيها أنها خالفت الرسم أو العربية مثًال

)))  راجع: الإتقان )2/ 503(، ط. المجمع.
)))  راج�ع: القراءات الش�اذة ضوابطها والاحتجاج بها في الفق�ه والعربية، للدكتور/ 

عبد العلي المسؤول، )ص: 43(.
)))  راج�ع: تفسري الطبري في ع�دة مواضع، منه�ا: )6/ 155(، )8/ 297(، )18/ 

555(. ط. الرسالة.
)))  ج�اء في »معرف�ة القراء« للذهبي )ص: 65(: »وقال إس�حاق المس�يبي: قال نافع: 
ق�رأت عىل هؤلاء فنظرت إلى م�ا اجتمع عليه اثن�ان منهم فأخذته، وما ش�ذ فيه واحد 
تركته حتى ألفت هذه القراءة«، وفي المرش�د الوجيز )ص: 181(: »وقال أبو عمرو بن 

العلاء: إني أتهم الواحد الشاذ إذا كان على خلاف ما جاءت به العامة«.
)))  المرشد الوجيز )ص: 178(.

)1))  نقل�ه عن�ه اب�ن الجزري في النشر )1/ 44(، والقس�طلاني في لطائف الإش�ارات 
.)67 /1(

)1))  الإتقان )2/ 505(.

تقدي�رًا)))، وق�د جمع�ت ق�راءة الأئمة العرشة))) ه�ذه الأركان 
الثلاثة.

2- الق�راءة المش�هورة: وهي م�ا اجتمعت فيها شرائ�ط القراءة 
المتوات�رة، غير أنها لم تبلغ درجة التوات�ر، ومن أمثلة ذلك: قراءة 
رۡضِ 

َ مَوَٰتِٰ وَٱلۡأ هُمۡ خَلۡقَ ٱلسَّ شۡهَدتُّ
َ
آ أ أبي جعفر في قوله تعالى: }مَّ

نفُسِهِمۡ وَمَا كُنتُ مُتَّخِذَ ٱلمُۡضِلّيَِن عَضُدٗا{ ]الكهف: 
َ
وَلَا خَلۡقَ أ

51[، حيث قرأ صدر الآية: )مَا أَشْ�هَدْنَاهُمْ(، وكذا قراءته لعَجُز 
الآي�ة، حيث قرأ: )وَما كُنتَْ(. يقول الزرقاني: »وهذان النوعان 
هم�ا اللذان يقرأ بهما م�ع وجوب اعتقادهما، ولا يجوز إنكار شيء 

منهما«))).
3- الق�راءة الآحادي�ة: ه�ي الت�ي صح س�ندها لكنه�ا خالفت 
الرس�م أو العربي�ة مطلقً�ا، أو كليهام، أو كونها لم تش�تهر، ومن 
ٍ وَعَبَاقِرَ  أمثلته�ا قراءة ابن محيص�ن: )مُتَّكِئِيَن عََىل رَفَارِفَ خُْر�ضْ
حِسَانٍ( ]الرحمن: 55[، وهذا مثال لما خالف الرسم، ومنها: قراءة: 
رَْضِ وَجَعَلْنَ�ا لَكُمْ فيِهَا مَعَائِشَ( ]الأعراف:  نَّاكُمْ فِي اْأل )وَلَقَ�دْ مَكَّ
10[ وه�ذا مثال لما خال�ف العربية)))، ومثال ما لم يش�تهر قراءة: 
)لق�د جاءكم رس�ول من أنفَسِ�كم( بفت�ح الفاء وكسر السني. 
وقراءة الآحاد بهذا الشرط مع كون إس�نادها صحيحًا وتعد من 
القراءات الصحيحة، إلا أنه لا يجوز التعبد بها فلا تصح الصلاة 
)))  منجد المقرئين للشمس ابن الجزري ط. العلمية 1/ 18، وعبر في النشر بقيد »ولو 
احتمالا« بدل »ولو تقديرا« )1/ 9( وقد عنى به ما جاء في المنجد، وقد جاء ذلك في قوله 
)1/ 11(: »)وقولن�ا( بع�د ذلك: »ول�و احتمالا« نعني به ما يوافق الرس�م ولو تقديرا« 
)النرش في القراءات العشر لابن الجزري(، تاري�خ القرآن الكريم لمحمد طاهر الكردي 

الشافعي )ت: 1400هـ( ط. مطبعة الفتح، جدة 1/ 114.
)))  والأئم�ة العشرة هم: ابن عام�ر )ت: 118هـ(، ابن كثير )ت: 120هـ(، وعاصم 
)ت: 127ه�ـ(، وأب�و عم�رو )ت: 127ه�ـ(، وحم�زة )ت: 156ه�ـ(، وناف�ع )ت: 
169ه�ـ(، والكس�ائي )ت: 189ه�ـ(، وهؤلاء هم القراء الس�بعة، وتتمته�م هم: أبو 
جعفر )ت: 130هـ(، ويعقوب )ت: 205هـ(، وخلف )ت: 229هـ(. انظر ترجمتهم 
في: معرف�ة الق�راء الكبار للذهبي ط. العلمية، غاية النهاي�ة لابن الجزري ط. مكتبة ابن 

تيمية.
)))  مناهل العرفان )1/ 430(.

)))  ووج�ه المخالف�ة فيه�ا أن البصريين يقول�ون: إن الياء تقلب إلى هم�زة إذا كان ألف 
مفاع�ل زائ�دا، والي�اء هنا أصلية؛ لأن معاي�ش من العيش، وقد ناق�ش ذلك الإمام أبو 
حيان في البحر المحيط مدافعا عن صحة القراءة، ومن كلامه في ذلك: »ولسنا متعبدين 
بأق�وال نحاة البصرة«. انظر في ذل�ك: معاني القرآن وإعرابه للزجاج ط عالم الكتب 2/ 
320، ومع�اني الق�رآن للأخف�ش ط الخانج�ي 1/ 320، البح�ر المحي�ط 5/ 14 وم�ا 

بعدها.
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أتش�عب في الكلام على الحديث المدرج قدر التش�عب السابق في 
القراءة التفسيرية، فأقول:

: تعريف المدرج لغة: أولًا
الُم�دْرَجُ بض�م الميم وفتح الراء اس�م مفعول فعل�ه أَدْرَجَ، تقول: 
أَدْرَجْ�تُ الكتاب إذا طويتَه، وتق�ول: أَدْرَجْتُ الميتَ في القبر إذا 
نتْه  أدخلتَ�ه فيه، وأَدْرَجْتُ الشيء في الشيء إذا أدخلتَه فيه وضمَّ

إياه، والمصدر منه »إدِْرَاجٌ«: وهو لفُّ الشيء في الشيءِ))).
ثانيًا: تعريف الإدراج اصطلاحا:

فه الخطيب البغدادي بقوله: »ما كان فيه زيادة ليس�ت منه  قد عرَّ
في الإس�ناد أو المت�ون«)))، وهذا التعريف قد اش�تمل على نوعَي 

الحديث المدرج، وهما: إدراج الإسناد، وإدراج المتن.
ف ابن الصلاح »مدرج المتن« بقول�ه: »ما أُدْرِجَ في حديث  وع�رَّ

رسول الله -صلى الله عليه وسلم- من كلام بعض رواته«))).
وج�اء تعريف ابن دقيق العي�د له بأنه: »هو ألفاظ تقع من بعض 
ال�رواة متصل�ة بلفظ الرس�ول -صلى الله عليه وس�لم- ويكون 

ظاهرها أنها من لفظه فيدل على أنها من لفظ الراوي«))).
وعرف�ه الذهبي بقوله: "هي ألفاظ تق�ع من بعض الرواة متصلة 

بالمتن، لا يبين للسامع إلا أنها من صلب الحديث"))).
ف�ه اب�ن كثير بقوله: "ه�و أن تزاد لفظة في مت�ن الحديث من  وعرَّ
كلام الراوي فيحس�بها من يس�معها مرفوعة في الحديث فيرويها 

كذلك"))).
فه ابن حجر بعبارة واضحة جامعة: "وأما مُدرَج المتن: فهو  وعرَّ
أن يق�ع في المت�ن كلام لي�س منه. فت�ارة يكون في أول�ه، وتارة في 
أثنائ�ه، وت�ارة في آخره، وه�و الأكثر؛ لأنه يق�ع بعطف جملة على 
جمل�ة، أو بدم�ج موق�وف م�ن كلام الصحاب�ة، أو مَ�نْ بعدَهم، 
بمرفوع من كلام النبي -صلى الله عليه وسلم-، من غير فصل، 
)))  راجع: لسان العرب، مادة )درج(، )2/ 266(، ط. دار صادر، والزاهر في غريب 

ألفاظ الشافعي، )ص: 81(.
)))  الفصل للوصل المدرج في النقل ط. دار الهجرة )1/ 22(.

)))  مقدمة ابن الصلاح )ص: 95(، ط. دار الفكر.
)))  الاقتراح في بيان الاصطلاح ط. العلمية )ص: 23(.

)))  الموقظة في علوم الحديث، ط. المطبوعات الإسلامية- حلب )ص: 53(.
)))  الباعث الحثيث ط. العلمية )ص: 73(.

الق�راءة الش�اذة بأنه�ا ما لم تصح س�ندًا فقط يجعله�ا مرادفة لغير 
الصحيحة أي الموضوعة.

5- الق�راءة الموضوع�ة: وه�ي الت�ي نس�بت إلى قائله�ا من غير 
أصل، وتسميتها قراءة باعتبار الراوي فقط.

ومما س�بق نخلص إلى أن القراءة الشاذة تتفق مع القراءة المتواترة 
والمش�هورة في أنها رويت بالأسانيد، غير أنها تفترق عنهما بأنها لم 
يصل عدد رواتها حد التواتر أو الشهرة مع أنها لم يتوافر فيها أحد 
شروط قبول الرواية، وهي: صحة الس�ند، وموافقة العربية ولو 

بوجه، وموافقة للمصاحف العثمانية ولو تقديرًا.
وم�ن الجدير بالذكر أن جمهور الأصوليني والفقهاء غير الحنفية 
يتعامل�ون م�ع كل أنواع الق�راءات غري المتواترة فق�ط على أنها 
قراءة ش�اذة، وعلى هذا فالقراءة التفسريية تعد جزءًا من القراءة 
الش�اذة في نظر الفقهاء والأصوليين، وهو ما س�نذكره في مطلب 

الاحتجاج بالقراءة التفسيرية.

 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

�ج ر لمد �ي�ث ا لحد ا

وسبب تناول الحديث المدرج ومباحثه في هذا البحث مع القراءة 
التفسريية: أن الجلال الس�يوطي قد ش�بَّه القراءة التفسريية في 
الق�رآن بأنها مثل المدرج في الحدي�ث، والغرض من هذا المطلب 
الوقوف على معنى الحديث المدرج وبخاصة مدرج المتن، والذي 
يع�دُّ مثل مدرج التلاوة؛ حيث يقع الإدراج في كلٍّ منهما في نص 
ثون مباحث الحديث المدرج أحسن تحرير  ر المحدِّ المتن، ولقد حرَّ
حت�ى إنه�م لم يتركوا مج�الا للمتأخرين ليتكلموا في ذلك س�وى 
شرح مراده�م، أو جمع أقواله�م في مؤلف مس�تقل)))؛ ولذا فلن 
)))  وق�د أفرد الحدي�ث المدرج بالتأليف جماعة، منهم: الخطي�ب البغدادي في )الفصل 
لوص�ل الم�درج في النق�ل(، ثم لخص�ه الحافظ ابن حج�ر ورتب أبواب�ه وزاد في علله في 
)تقري�ب المنهج بترتيب الم�درج(، ثم لخص التقريب الإمام الس�يوطي واقتصر فيه على 
م�درج المت�ن دون مدرج الإس�ناد، وأض�اف إليه زوائ�د مهمة من مدرج�ات المتون في 
)الَمدرج إلى الُمدرج(، ثم رتب الَمدرج شيخنا المحدث عبد العزيز الغماري أحسن ترتيب 
على طريقة المس�انيد في )تس�هيل الَم�درج إلى الُم�درج(، وكل الكتب المذك�ورة مطبوعة. 

والحمد لله رب العالمين.
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فق�ط، ث�م يقطعه قاطع فيذك�ر كلاما فيظن بعضُ مَن س�معه أن 
ذلك الكلام هو متن ذلك الإسناد))). 

والثاني: مدرج المتن -وهو مقصود البحث-:
وينقس�م م�درج المت�ن باعتبار م�كان الإدراج في المت�ن إلى ثلاثة 

أقسام:
الأول: م�درج في أول�ه: ومثال�ه: حديث أبي هري�رة -رضي الله 
تعالى عنه-: »أس�بغوا الوضوء ويل للأعقاب من النار«. كما بين 
في رواية البخاري عن آدم عن ش�عبة عن ابن زياد عن أبي هريرة 
قال: ))أس�بغوا الوضوء فإن أبا القاس�م ق�ال: ويل للأعقاب من 

النار... إلى آخره(())).
والثاني: مدرج في وس�طه: ومثاله: م�ا رواه الدارقطني من رواية 
عبد الحميد بن جعفر عن هشام بن عروة عن أبيه عن بسرة بنت 
صف�وان مرفوعا: "مَنْ مَسَّ ذكره أو أنثيي�ه أو رفغيه فليتوضأ". 
ق�ال الدارقطني: كذا رواه عبد الحميد عن هش�ام وَوَهِمَ في ذكر 
الأنثيين والرف�غ وإدراجه لذلك في حديث بسرة، والمحفوظ أنه 
قول عروة لا قول النبي، وكذا رواه الثقات عن هش�ام. ثم رواه 
من طريق أيوب بلفظ: "من مس ذكره فليتوضأ". قال كان عروة 
يق�ول: "إذا مس رفغيه أو أنثييه أو ذكره فليتوضأ". اهـ، فعروة 
لما فهم من لفظ الخبر أن سبب نقض الوضوء مظنة الشهوة جعل 
حك�م ما قرب من الش�هوة كذلك فقاله، فظن بع�ض الرواة أنه 

من الحديث فنقله مدرجا فيه))).
والثالث: مُدْرَج في آخره: ومثاله: حديث ابن مسعود في التشهد: 
))أخذ رسول الله -صلى الله عليه وسلم- بيدي وعلمني التشهد: 

التحيات لله والصلوات...(( فذكر التش�هد، قال: »فإذا قلت هذا 

)))  راج�ع: النكت على ابن الصلاح ط. دار الراية- الرياض )2/ 832(، وقد اقتصر 
الحافظ في نزهة النظر على ذكر أربعة أقسام حيث أدخل الرابع في الثاني، ولم يفصل بينهما 

كما فعل هنا. انظر نزهة النظر، ط. مطبعة سفير بالرياض )ص: 115(.
)))  راج�ع: الفص�ل للوص�ل )ص: 23(، والنك�ت )2/ 824(، واليواقيت والدرر 
للمن�اوي ط. مكتب�ة الرش�د، الري�اض )2/ 78-79(، والحديث مذك�ور في صحيح 

البخاري. ط. دار طوق النجاة )كتاب الوضوء/ باب غسل الأعقاب(.
)))  اليواقيت والدرر -مرجع س�ابق- )2/ 80- 81(، فتح المغيث ط. مكتبة الس�نة 
)1/ 296- 304( وق�ول الإم�ام الدارقطن�ي مذك�ور في س�ننه ط. مؤسس�ة الرس�الة 
فغ -بضم الراء وفتحها-:  )كت�اب الطهارة/ باب ما روي في لمس القبل والدب�ر(، والرُّ

أصل الفخذين.

فهذا هو مدرج المتن"))).
ومم�ا س�بق يمك�ن التع�رف عىل خصائ�ص الحدي�ث الم�درج 

وتلخيص ذلك فيما يلي:
1- الإدراج يكون في السند والمتن.

2- الإدراج في المت�ن ه�و: عب�ارة عن كلام من ال�راوي يقع منه 
أثناء تحديثه بالمتن فيتوهم السامع أنه من متن الحديث المتلو.

3- يقع الإدراج في المرفوع، أو في الموقوف على الصحابي بإلحاق 
التابع�ي فَمَنْ بع�دَه، أو في المقط�وع بإلحاق تابع�ي التابعي فَمَنْ 

بعدَه.
ثالثًا: أنواع الحديث المدرج:

تتنوع أقس�ام الحديث المدرج لاعتب�ارات مختلفة، والمقام يقتضي 
ذك�ر تنوعه باعتب�ار نوع الإدراج، وينقس�م باعتبار نوع الإدراج 

إلى نوعين:
الأول: مدرج السند:

وقد قسّم الحافظ ابن حجر مدرج الإسناد إلى خمسة أقسام:
أحدها: أن يكون المتن مختلف الإس�ناد بالنس�بة إلى أفراد رواته، 
فيروي�ه راو واحد عنهم، فيحمل بعض رواياتهم على بعض ولا 

يميز بينها.
ثانيه�ا: أن يكون المتن عند الراوي له بالإس�ناد إلا طرفا منه فإنه 

عنده بإسناد آخر، فيرويه بعضهم عنه تاما بالإسناد الأول.
ثالثه�ا: أن يك�ون متن�ان مختلفي الإس�ناد، فيدرج بع�ض الرواة 
ش�يئا م�ن أحدهم�ا في الآخر، ولا يك�ون ذلك الشيء م�ن رواية 
ذلك الراوي، ومن هذه الحيثية، فارق القس�م الذي قبله. وهذه 

الأقسام الثلاثة قد ذكرها ابن الصلاح))).
رابعه�ا: أن يكون المت�ن عند الراوي إلا طرفا منه فإنه لم يس�معه 
من شيخه فيه، وإنما سمعه من واسطة بينه وبين شيخه، فيدرجه 

بعض الرواة عنه بلا تفصيل.
وهذا مما يشترك فيه الإدراج والتدليس.

خامس�ها: أن لا يذكر المحدث متن الحديث، بل يس�وق إس�ناده 

)))  نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر ط. مطبعة سفير -الرياض )ص: 227(.
)))  مقدمة ابن الصلاح ط. دار الفكر )ص: 95- 98(.
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-صىل الله عليه وس�لم- دونما تفريق، كام في حديث بسرة بنت 
صفوان السابق ذكره.

والثالث: وقد يقع الإدراج بكلام مَن دون الصحابي أي التابعي 
فم�ن دونه، كما في الحديث الذي أخرجه ابن ماجه في س�ننه عن 
إسامعيل بن محمد الطلحي عن ثابت بن أبي موس�ى الزاهدِ عن 
شري�ك ع�ن الأعمش عن أبي س�فيان ع�ن جاب�ر مرفوعًا: »من 
كثرت صلاته بالليل حَسُ�نَ وجهه بالنهار«. ولهذا الإدراج قصة 
ذكره�ا الحاكم، وه�ي أن ثابت بن موس�ى دخل على شريك بن 
عب�د الله الق�اضي والمس�تملي بني يدي�ه وشري�ك يق�ولُ: حدثنا 
الأعم�ش عن أبي س�فيان عن جابر قال: قال رس�ول الله -صلى 
الله علي�ه وس�لم- ولم يَذْكُر المت�ن، فلما نظر إلى ثابت بن موس�ى 
ق�ال: من كثرت صلاته بالليل حَسُ�ن وجهه بالنه�ار، وإنما أراد 
شري�ك بما قاله أن يصف ثابتً�ا، ولم ينتبه ثابت لهذا وظنَّ أن هذه 
الجملة هي متن الحديث بالإس�ناد المتقدم، فكان ثابت يحدث به 

عن شريك))).
رابعًا: مباحث ذات صلة بالمدرج:

مدرج الحديث يتداخل مع عدة مباحث، ومنها:
1- الحدي�ث الُمعَلّ: وهو: ما يوقف عىل علته، أنه دخل حديث 

في حديث، أو وَهِمَ فيه راوٍ أو أرسله واحد، فوصله واهم))).
وعىل ذل�ك فيك�ون بينهام عموم وخص�وص مطلق، وتفسري 
ذل�ك؛ لأن الإدراج يدخ�ل تح�ت "دخل حدي�ث في حديث أو 
وه�م فيه راوٍ"، وعلى ذلك ف�الإدراج يكون علة من العلل، غير 

أن الحديث المعلَّ بابه أوسع منه.
2- زي�ادة الثق�ة: وزيادة الثقة هي: "ج�زء من الحديث روي من 
بعض الط�رق ولم يُرْوَ من بعضها الآخ�ر")))، والأصل أن الخبر 
إذا ورد فه�و مرف�وع حت�ى يثبت طع�ن في صحة رفع�ه، وزيادة 
الثق�ة إذا ثبت أنه�ا مرفوعة فهي حجة؛ لأنها تعد جزءا من المتن، 
وما ذك�ر يخالف الحديث المدرج، فالحديث المدرج متفق على أنه 

)))  راجع: تدريب الراوي للسيوطي )1/ 339(.
)))  معرف�ة علوم الحديث للحاكم ط. العلمي�ة )ص: 119(، توجيه النظر للطاهر بن 

صالح السمعوني الجزائري )ت: 1338هـ( )1/ 334(.
)))  شرح علل الترمذي لابن رجب الحنبلي ط. مكتبة المنار- الأردن )ص: 162(.

فق�د قضي�ت صلات�ك، إن ش�ئت أن تق�وم فقم، وإن ش�ئت أن 
تقعد فاقعد«. فقد رواه زهير بن معاوية عن الحس�ن بن الحر عن 

القاسم بن مخيمرة عن علقمة عن ابن مسعود مرفوعًا كله.
وقول�ه: »فإذا قل�ت ذلك فق�د قضيت صلات�ك... إلخ«، ليس 
من كلام النبي -صلى الله عليه وس�لم- بل هو قول ابن مس�عود 
أدرج�ه بعض ال�رواة، وقد رواه بعضهم م�ع التمييز بين المرفوع 

والموقوف، واقتصر بعضهم على رواية المرفوع))).
ووق�وع الإدراج في أول مت�ن الحدي�ث قلي�ل، بل ق�ال الخطيب 
ا")))، وأما وقوعه في وس�ط المتن  البغ�دادي عنه: "وهو نادر جدًّ
ا إن كان من غير  إذا كان لتفسري الألفاظ الغريبة فهو كثري، وأمَّ
باب تفسري غريب الحديث فهو قليل بالنس�بة للمُ�دْرَج في آخر 

الحديث، وأما وقوعه في آخر المتن هو الكثير))).
وينقسم المدرج بحسب صاحب الكلام المدرج إلى أنواع ثلاثة:

الأول: مدرج من كلام النبي -صلى الله عليه وسلم- في حديث 
آخ�ر، فيمكن أن يق�ع الإدراج بإدخال قطعة م�ن حديث للنبي 
-صلى الله عليه وسلم- على حديث آخر لم يُرْوَ بهذا الإسناد ولا 
بهذا المتن، ومثال ذلك: روايةُ س�عيد بن أبي مريم عن مالك عن 
الزه�ري عن أنس أن رس�ول الله -صلى الله عليه وس�لم- قال: 
»لا تباغضوا ولا تحاس�دوا ولا تدابروا ولا تنافسوا...« إلى آخر 
الحدي�ث، فكلمة: »ولا تنافس�وا« مدرجة، أدرجها ابن أبي مريم 
م�ن متن حديث آخر رواه مال�ك عن أبي الزناد عن الأعرج عن 
أبي هريرة، وفي حديث أبي هريرة: ))لا تجسس�وا ولا تحسسوا ولا 
تنافسوا ولا تحاسدوا((. وهذا النوع من الإدراج معدودٌ في مُدرَج 

السند أيضًا))).
والثاني: أن يقع الإدراج من كلام صحابي، بحيث يحصل إدخال 
كلام الصح�ابي راوي الحدي�ث أو غري ال�راوي في كلام النب�ي 

)))  فت�ح المغي�ث ط. مكتبة الس�نة )1/ 296- 304(، الش�ذا الفي�اح للأبناسي )1/ 
.)216

)))  الفصل للوصل )ص: 23(.
)))  يقول الشيخ/ طاهر الجزائري: »أما المدرج في آخر الحديث فهو الغالب المشهور في 

هذا النوع؛ ولذا اقتصر ابن الصلاح عليه«. راجع: توجيه النظر )1/ 409(.
)))  راج�ع: الفصل للوص�ل )2/ 740(، والتقييد والإيضاح للحافظ العراقي )ص: 

.)129
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والثاني: تصريح الصحابي راوي الزيادة بأنه لم يسمعها من النبي 
-صلى الله عليه وس�لم-، ومثال ذلك حديث ابن مسعود يرفعه 
إلى النب�ي -صىل الله علي�ه وس�لم-: ))م�ن مات لا يشرك بالله 
ش�يئًا دخل الجنة، ومن مات يشرك بالله ش�يئًا دخ�ل النار((، ففي 
رواية أخرى: قال النبي -صلى الله عليه وسلم- كلمة وقلت أنا 
أخرى، وذك�ر الكلمة التي قالها، وه�ي: "ومن مات يشرك بالله 

شيئًا دخل النار"))).
والثالث: أن يستحيل نسبة الكلام إلى رسول الله -صلى الله عليه 
وس�لم-، مثال�ه: م�ا ورد في الصحيح ع�ن أبي هري�رة مرفوعًا: 
))للعبد المملوك أجران((، والذي نفسي بيده لولا الجهادُ في سبيل 

الله والح�جُّ وب�رُّ أم�ي لأحبب�ت أن أموت وأن�ا ممل�وك. فعبارة: 
"والذي نفسي بيده... إلخ"، من كلام أبي هريرة؛ لأنه يمتنع عنه 
، ولأن أم�ه لم تكن إذِ ذاك  قَّ صىل الله عليه وس�لم أن يتمنى ال�رِّ

ها))). َّ موجودة حتى يَبَر
والراب�ع: النص على الإدراج من بع�ض الأئمة المطَّلعين، ومثال 
ذل�ك حديث تعليم التش�هد في الصلاة، فجمل�ةُ: "إذا قلت هذا 
فقد قضيت صلات�ك... إلخ"، يقول عنها النووي في الخلاصة: 

"اتفق الحفاظ على أنها مدرجة"))).
سادسًا: منشأ الإدراج في المتن:

نشأ الإدراج في المتن عن عدة أسباب، منها:
اوِي تفسري بع�ض الألفاظ الغريب�ة الواردة في  1- أن يري�د ال�رَّ
وَاة من غَير تفصيل لتفسير  متن الحديث، فيحملها عَنهُ بعضُ الرُّ
تلِكَ الألفاظ. ومثاله: حَدِيث عقيل، عن ابن ش�هاب الزهري، 
عن عروة بن الزبير، عن عائش�ة أم المؤمنين في قصة بدء الوحي، 
وفي�ه: ))وَكَانَ يخلو بغار حراء فيتحنث فيِهِ، وَهُوَ التعبد …(())). 

َدِيث))). فقوله: "وَهُوَ التعبد" مدرج من كلام الزهري في اْحل
اوِي إثب�ات حك�م ويس�تدل علي�ه بالحديث  2- أن يقص�د ال�رَّ

)))  راجع: النكت على ابن الصلاح لابن حجر )2/ 813(.
)))  راجع: تدريب الراوي )1/ 317(.

)))  راجع: مقدمة ابن الصلاح )ص96(.
)))  متفق عليه.

)))  انظر: فتح الباري 1/ 23، والديباج، للسيوطي 1/ 141.

م�ن كلام مَ�نْ أدرجه، وهناك خلاف في كونه حجة أم لا، كما أن 
الزيادة تأخذ حكمَ مَنْ أضافها؛ فإن كان ثقة أخذت حكمه، وإن 
كان ضعيفا أخذت حكمه، وذلك بخلاف المدرج فاسمه مدرج 

سواء أدرجه ثقة أم غير ثقة.
ووجه الش�به بينهام: أن هذه زيادة تض�اف إلى قائلها، فيقولون: 

هذه زيادة فلان، ويقولون: هذا مدرج فلان.
خامسًا: كيفية معرفة الحديث المدرج:

ثون طريقةَ جمع طرق الحدي�ث للتعرف على دقة  يس�تخدم المحدِّ
ال�راوي، فالب�اب ال�ذي لم تجمع طرق�ه لا يظهر ما وق�ع فيه من 
الخطأ، ولا يعرف هذا الخطأ إلا بالجمع والمقارنة. ويؤخذ الحكم 

بالإدراج عن طريق واحد أو أكثر من الطرق الآتية:
الأول: اتف�اق جم�ع من الثق�ات الذي�ن رَوَوا الحديث على فصل 
الج�زء الم�درج عن بقية الحديث، أو إس�قاطه من�ه، أو روايته مع 

تفصيل الزيادة والنصِّ على قائلها.
مثال ذلك: حديث التشهد الوارد عن أبي خَيْثَمةَ زهير بن معاوية 
يَْمرَةَ عن علقمة عن عبد  عن الحس�ن بن الحر عن القاس�م بن ُخم

الله بن مسعود.
فف�ي ه�ذا الحدي�ث أدرج أبو خيثم�ة جملةً في الحدي�ث، وأمكن 
معرفتها عن طريق النظر في رواية الحديث عمن فوق أبي خيثمة 
وصوًال إلى الراوي الأعلى، وفيه ما وصفتُ من ترك ذكر الزيادة، 
ل، كما أوضحه الس�يوطي  وال�رواة ع�ن أبي خيثمة منهم من فصَّ
في تدري�ب ال�راوي فق�ال: "وق�ال المصن�ف)))، وفي الخلاص�ة: 
ار عن  اتف�ق الحف�اظ على أنه�ا مدرجة، وقد رواه ش�بابة بن سَ�وَّ
زهري ففصل�ه فقال: قال عبد الله: إذا قل�ت ذلك إلى آخره. رواه 
الدارقطن�ي. وقال: ش�بابة ثقة وقد فصل آخ�ر الحديث، وجعله 
م�ن قول ابن مس�عود")))، ثم يس�تدِل على صحة ما رواه ش�بابة 
فيق�ول: "وهو أصح مِن رواية مَنْ أدرج، وهو أش�به بالصواب؛ 
لأن اب�ن ثوبان رواه عن الحس�ن كذلك مع اتف�اق كل من روى 

التشهد عن علقمة وعن غيره عن ابن مسعود على ذلك"))).
)))  يعني به الإمام النووي.

)))  تدريب الراوي )1/ 315(.

)))  تدريب الراوي )1/ 315(.
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والمزابن�ة والزعيم ونحو ذلك، فالأمر في ذلك س�هل ولا يحرم؛ 
لأنه إن أثبت الراوي رفعه فذاك، وإلا فإن الراوي أعرف بتفسير 

ما روى))).

)))  مقدم�ة اب�ن الصلاح )ص: 89(، والنكت لابن حج�ر )2/ 817(، ونزهة النظر 
)ص: 46( وفتح المغيث )ص: 243- 247(، وتدريب الراوي )ص: 178(.

المرفوع.
))أس�بغوا  عن�ه-:  الله  -رضي  هُرَي�رَة  أَبِي  حَدِي�ث  في  ومثال�ه: 

الوضوء، ويل للأعقاب من النار((.
اوِي بيان حكم يُس�تنبَطُ من كلام النَّبيِّ صلى الله  3- أن يري�د الرَّ

عليه وسلم.
ومثال�ه: في حَدِي�ث بسرة بنت صف�وان -رضي الله عَنهَْا-: ))مَنْ 

مس ذكره أو رفغه أو أنثييه فليتوضأ((.
ق�ال الس�يوطي: "فعروة لّما فه�م من لفظ الخبر أن س�بب نقض 
الوض�وء مظنة الش�هوة جعل حكم م�ا قرب م�ن الذكر كذلك 
وَاة أنه من صلب الخبر فنقله مدرجًا  فقال ذَلكَِ، فظ�ن بعض الرُّ

فيِهِ، وفهم الآخرون الحال ففصلوا"))).
4- اختصار الحَدِيث والرواية بالمعنى.

اوِي لمروياته. 5- الخطأ الناشئ عن عدم ضبط الرَّ
6- أن يقصد الراوي بيان تمام عمل:

ومثال�ه: حدي�ث اب�ن مس�عود: أَنَّ رَسُ�ولَ اللهِ -صََّى�لَّ اللهُ عَلَيْهِ 
ةِ، فَذَكَرَ مِثلَ  َال دَ فِي الصَّ مَهُ التَّشَ�هُّ وَسَ�لَّمَ- أَخَذَ بيَِدِ عَبدِ اللهِ، فَعَلَّ
عَمَشِ: "إذَِا قُلْتَ هَذَا أَوْ قَضَيْتَ هَذَا فَقَدْ قَضَيْتَ  دُعَاءِ حَدِيث اْأل
تَكَ، إنِْ شِئْتَ أَنْ تَقُومَ فَقُمْ، وَإنِْ شِئْتَ أَنْ تَقْعُدَ فَاقْعُدْ"))). صََال

فقول�ه: ف�إذا قلت... إل�خ: مدرج من كلام ابن مس�عود، لا من 
كلام رسول الله صلى الله عليه وسلم))).

سابعًا: حكم الإدراج:
الإدراج يك�ون إم�ا عن خطأ أو عن عمد، فإن كان عن خطأ فلا 

حرج على المخطئ، إلا أن كثرة خطئه تقدح في ضبطه وإتقانه.
وإن كان ع�ن عم�د فإن�ه حينئ�ذ يكون حرام�ا؛ لم�ا يتضمن من 

التدليس والتلبيس، ومن عزو القول إلى غير قائله.
وقد يقع الإدراج تفسيًرا لبعض الألفاظ الواقعة في الحديث مثل 
تفسري لفظة التحنث بالتعبد، وكذلك تفسري الشغار والمحاقلة 

اوِي 1/ 271. )))  تدريب الرَّ
)))  رواه أبو داود في س�ننه ط. المكتبة العصرية )كتاب الصلاة/ باب التش�هد(، رقم: 

.970
)))  س�نن الدراقطن�ي ط. مؤسس�ة الرس�الة )كتاب الصلاة/ باب التش�هد ووجوبه 

والراويات فيه( رقم: 1334، 1335.
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فيما يلي:
الرأي الأول: أنها حجة في اس�تنباط الأح�كام الشرعية، وذهب 
إلى ذل�ك الحنفية)))، والحنابلة، وهو الراجح عندهم)))، وحكاية 
ع�ن الإم�ام مالك)))، وق�ول عند الإم�ام الش�افعي)))، ونصرته 

طائفة من متأخري الشافعية))).
وتجدر الإش�ارة إلى أن كل إمام من هؤلاء الأئمة المحتجين بها له 
شروط�ه والتي قد تخالف الآخر عىل الرغم من كونهم يحتجون 

بها، وبيان ذلك فيما يلي:
أم�ا المذهب الحنف�ي فيذهب للاحتجاج بالقراءة الش�اذة بشرط 
أن تكون مش�هورة مستفيضة، ولعل السبب في ذلك أن المشهور 

يفيد الطمأنينة.
ويس�تفاد ذل�ك بوضوح من ق�ول العلاء البخ�اري الحنفي عند 
ّ بن  تعليل�ه للأخ�ذ بقراءة ابن مس�عود وت�رك الأخذ بق�راءة أَُيب
كع�ب، حي�ث ق�ال: "فإن قي�ل: فهلا أوجبت�م التتاب�ع في قضاء 

الكت�اب  المعرف�ة )2/ 81(، كش�ف الأسرار، ط.  دار  )))  أص�ول السرخيس ط. 
الإسلامي )3/ 191- 193(، تيسير التحرير لأمير بادشاه الحنفي )ت: 972هـ(، ط. 
دار الفك�ر )3/ 9(، التقرير والتحبير لاب�ن الموقت الحنفي )ت: 879هـ(، ط. العلمية 

.)216 /2(
)))  التحبري شرح التحرير، ط. دار الرش�د )3/ 1389(، روضة الناظر )1/ 203- 

204(، شرح الكوكب المنير لابن النجار )2/ 138(، الشرح الكبير )3/ 504(.
)))  النشر لابن الجزري )1/ 14(.

)))  ذكر ذلك الإسنوي في تمهيده، وكلامه في الحاشية التالية.
))) كابن الس�بكي والإس�نوي والش�يخ زكريا الأنصاري، انظر: جمع الجوامع بشرحه 
للمحيل )1/ 300(، البح�ر المحي�ط للزركشي، ط. دار الكتب�ي )2/ 219- 229(، 
والتمهي�د )ص: 142(، ول�ب الأص�ول )ص: 32(؛ بل إن الإس�نوي ي�رى أن القول 
بع�دم الحجية خلاف مذهب الش�افعي وخلاف قول جمهور أصحاب�ه حيث قال معلقًا 
على كلام إمام الحرمين، والنووي: »وما قالوه جميعه خلاف مذهب الش�افعي وخلاف 
قول جمهور أصحابه، فقد نص الشافعي في موضعين من مختصر البويطي على أنها حجة، 
ذكر ذلك في باب الرضاع، وفي باب تحريم الحج، وجزم به الش�يخ أبو حامد في الصيام 
وفي الرض�اع، والم�اوردي في الموضعني أيضً�ا، والق�اضي أبو الطي�ب في موضعين من 
تعليقاته أحدهما الصيام، والثاني في باب وجوب العمرة، والقاضي الحسني في الصيام، 
والمحاملي في الأيمان من كتابه المسمى )عدة المسافر وكفاية الحاضر(، وابن يونس شارح 
التنبيه في كتاب الفرائض في الكلام على ميراث الأخ للأم، وجزم به الرافعي في باب حد 
السرقة، والذي وقع للإمام فقلده فيه النووي مستنده عدم إيجابه للتتابع في كفارة اليمين 
بالصوم مع قراءة ابن مس�عود الس�ابقة، وهو وضع عجيب، فإن عدم الإيجاب يجوز أن 
يكون لعدم ثبوت ذلك عن الشافعي أو لقيام معارض«. )التمهيد ط. مؤسسة الرسالة 
)ص: 142(، وأيضً�ا )البح�ر المحي�ط 2/ 219- 229(، وقال اب�ن حجر الهيتمي إن 
الاحتج�اج به�ا هو المعتم�د: »والقراءة الش�اذة يحتج بها في الأحكام كخرب الواحد على 

المعتمد«. )تحفة المحتاج ط. المكتبة التجارية 8/ 289(.

 المبحث الثاني: 
الاحتجاج بالقراءة التفسيرية والحديث المدرج

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

س�ير�ي�ة ل�ت�ف �ة ا ء را
ل�ق �ج �با ا ج�ت

لاح� ا

يُلاحظ أن تقسيم القراءة إلى القراءة المتواترة، والقراءة المشهورة، 
الش�اذة،  والق�راءة  التفسريية،  والق�راءة  والق�راءة الآحادي�ة، 

والقراءة الموضوعة إنما هو من تقسيم القراء.
أما الأصوليون فالجمهور منهم لم يقس�موا القراءة إلى التقسيمات 
الس�ابقة، ب�ل قال�وا: إن جميعها يكون على قس�مين هم�ا: القراءة 
المتواترة، والقراءة الشاذة)))؛ فكل ما لا تَواتُر فيه فهو شاذ سواء 

أكان مشهورا أو غير مشهور))).
أما الحنفية فقد فرقوا بين القراءة المشهورة والشاذة في الاحتجاج 

على الرغم من أنهم لم يقولوا بقرآنية المشهورة))).
ومن ذلك يلاحظ أن القراءة التفسريية قد س�يق الاحتجاج بها 
في مع�رض الكلام عىل الاحتجاج بالقراءة الش�اذة حتى يمكن 
كَ�ى في الاحتجاج بالقراءة  الق�ول: إن المذاه�ب والأدلة التي ُحت
الش�اذة ه�ي هي المذاهب والأدل�ة التي س�تُحْكَى في الاحتجاج 

بالقراءة التفسيرية.
وبعد بيان ما المقصود بالقراءة التفسيرية، يأتي الدور على أهمِّ ما 
يمثل�ه هذا الج�زء النظري، وهو مدى حجية القراءة التفسريية، 
وينبغي ملاحظة أننا نبحث عن الاحتجاج بها في صحة اس�تثمار 
الأح�كام الشرعي�ة العملية منها، وليس م�راد البحث عن مدى 

الاحتجاج بها في العربية.
والق�راءة الش�اذة -ومنه�ا التفسريية- قد اختل�ف الأصوليون 
والفقه�اء في مدى اس�تثمار الأحكام الشرعية منه�ا، وبيان ذلك 
)))  وعىل ذل�ك فإن القراءة الش�اذة تتضم�ن كلا من: قراءة الآحاد، وقراءة التفسري، 

والقراءة الموضوعة.
)))  انظ�ر: البره�ان في أصول الفقه لإم�ام الحرمين تحقيق: عبد العظي�م الديب ط دار 
الأنص�ار )1/ 666(، روضة الناظر وجنة المناظر لابن قدامة ط. مؤسس�ة الريان )1/ 
203- 205(، حاش�ية العط�ار على شرح الجلال المحلي على جم�ع الجوامع ط. العلمية 

.)301 -297 /1(
)))  أصول السرخسي ط. دار المعرفة -بيروت )1/ 279- 282(.
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في عدالة الصحابة.
4- الناقل لهذه القراءة إنما نقلها سماعًا عن رسول الله -صلى الله 
عليه وس�لم-، وهو يظن أنها من القرآن؛ فنقله على أنها قرآن لا 
؛ وذلك لتحقق السامع من النبي  يخرجه ع�ن كونها خبًرا منقوًال
-صىل الله عليه وس�لم-، فإذا طرحنا قرآنيته�ا ثبت كونها خبًرا 

منقوًال عن النبي -صلى الله عليه وسلم- من صحابي عدل.
ال�رأي الث�اني: أن الق�راءة الش�اذة ليس�ت بحج�ة في اس�تنباط 
الأحكام، وق�ال بذلك جمهور المالكية)))، وه�و قول عند الإمام 
الشافعي وعليه متقدمو الشافعية)))، ورواية عند الإمام أحمد))).

ومن أدلتهم:
1- أن أصح�اب رس�ول الله -صلى الله عليه وس�لم- أَجَمعُوا في 
زم�ن أمري المؤمنين عثمان بن عف�ان -رضي الله عنه- على ما بين 
الدفتني، واطَّرَحُوا ما عداه، وكان ذلك ع�ن اتفاق منهم، وابن 
، ولم ينكر  مسعود لما شبب بنكر ناله من خليفة الله تعالى أدب بَِّني
عىل عثمان في ذل�ك منكر، وكل زيادة لا تحويها الأم ولا تش�مل 

عليها الدفتان فهي غير معدودة في القرآن))).
2- الق�رآن قاعدة الإسلام وقطب الشريعة وإلي�ه رجوع جميع 
الأص�ول، ولا أم�ر في الدي�ن أعظ�م من�ه، وكل م�ا يج�ل خطره 
ويعظ�م وقعه -لا س�يما من الأمور الديني�ة- فأصحاب الأديان 
يتناه�ون في نقل�ه وحفظه، ولا يس�وغ في اط�راد الاعتياد رجوع 
الأم�ر إلى نق�ل الآحاد ما دام�ت الدواعي متوف�رة والنفوس إلى 
)))  شرح العض�د عىل مخترص اب�ن الحاج�ب )2/ 21(، بي�ان المخترص للش�مس 
الأصفهاني، ط. دار المدني )1/ 472(، مفتاح الوصول للتلمس�اني، ط. العلمية )ص: 

.)5
)))  ومنه�م: إم�ام الحرمين )البرهان، ط. العلمي�ة 1/ 257(، والغزالي )المنخول، ط. 
دار الفكر المعاصر ص: 374( و)المستصفى 1/ 83(، والآمدي )إحكام الأحكام )1/ 
160((، وقال الإمام النووي: »مذهبنا أن القراءة الشاذة لا يحتج بها ولا يكون لها حكم 
الخبر عن رس�ول الله -صلى الله عليه وس�لم-«. )شرح صحيح مسلم 5/ 130(، وقد 
ردَّ الزركشي على استدلالهم بقوله: »إن الحامل لهم على نسبة أنها ليست بحجة للشافعي 
ع�دم إيجابه التتابع في صوم كفارة اليمين مع علمه بقراءة ابن مس�عود، وهو ممنوع، فقد 

سبق من كلام إلكيا إبطال استنباطه منه«. )البحر المحيط 2/ 222(.
)))  التحبري شرح التحرير، ط. دار الرش�د )3/ 1389(، روضة الناظر )1/ 203- 

204(، شرح الكوكب المنير لابن النجار )2/ 138(، الشرح الكبير )3/ 504(.
)))  البرهان )1/ 257(. وقريب من هذا ما ذكره إمام الحرمين أيضًا في سياق رد كلام 
الحنفي�ة حيث قال: »العم�ل بزيادة في القرآن بنقل الآحاد يناق�ض رد ما ينفرد به بعض 

الثقات من الزيادات في الأخبار التي تقتضي العادة نقلها متواترًا«.

ّ بن كعب -رضي الله عنه-  رمضان كما أوجب البعض بقراءة أَُيب
خَرَ{ ]البق�رة: 184[ متتابعة م�ع أن التقييد 

ُ
يَّ��امٍ أ

َ
ةٞ مِّنۡ أ }فَعِ��دَّ

والإطلاق في حك�م واح�د. قلن�ا: قراءته ش�اذة غير مش�هورة 
وبمثله�ا لا تثب�ت الزيادة عىل النصف، أم�ا قراءة ابن مس�عود 
-رضي الله عن�ه- فقد كانت مش�هورة إلى زمن أبي حنيفة -رحمه 
الله- حتى كان الأعمش يقرأ ختما على حرف ابن مس�عود وختما 
م�ن مصحف عثامن -رضي الله عنهام-، والزي�ادة عندنا تثبت 

بالخبر المشهور"))).
أم�ا مَ�ن احتج بها من المالكية فاشرتط أن يك�ون الراوي صرح 

بسماعها من النبي صلى الله عليه وسلم))).
أما الشافعية فيشترطون شروطًا ثلاثة، وهي:

الأول: عدم مخالفتها لرسم المصحف.
الثاني: ألا يوجد غيرها مما هو أقوى منها.

الثالث: أن يقرأها قارئها على أنها قرآن لا على أنها تفسير.
ومعنى الشرط الأخري: أن الراوي إذا أضافها إلى التنزيل أو إلى 
السامع فقد أجريت مجرى خبر الواح�د، وإلا فهي جارية مجرى 

التأويل))).
أما الحنابلة فيشترطون صحة سند هذه القراءة بنقل العدل لها))).

ومن أدلتهم:
1- أن القراءة الشاذة لا تخلو إما أن تكون قرآنًا، وإما خبر آحاد، 
ف�إن ثبت كونها قرآنا فذلك، وإن لم يثبت –كونها قرآنا- فلا أقل 

من أن تكون خبر آحاد.
2- الصح�ابي حني يروي هذه الق�راءة على أنها م�ن القرآن، لا 
يرويه�ا باجتهاد منه؛ لأن مثل هذه الأمور لا اجتهاد فيها، كما أن 

عدالة الصحابة تنزههم عن الكذب على الله تعالى ورسوله.
3- ل�و كان الأمر مذهبً�ا للصحابي لصرح به نفيً�ا للتلبيس عن 
الس�امع المعتق�د كونه حجة، فلا يمكن لصحابي أن يروي ش�يئًا 
من مذهبه على أنه من القرآن ويدلس في ذلك، وهذا أيضًا طعن 

)))  كشف الأسرار )2/ 295(.
)))  الجامع لأحكام القرآن للقرطبي ط. دار الكتب المصرية )1/ 47(، )6/ 283(.

)))  البحر المحيط للزركشي )2/ 220- 227( بتصرف.
)))  شرح الكوكب الكبير لابن النجار الحنبلي ط. العبيكان )2/ 138(.
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تفسريا من النبي -صلى الله عليه وسلم-، وظنه الصحابي حين 
السامع قرآن�ا، وفي الجملة لا يخرج عن كونه مس�موعا من النبي 

-صلى الله عليه وسلم-، ومرويا عنه))).
وأم�ا الثاني: أن الق�ول بأنه "مقطوع بخطئها" فيه نظر؛ لأن غايته 
أن كون�ه قرآن�ا خطأ، وهو لا يوجب أن كونه�ا خبرا خطأ قطعا؛ 
لج�واز أن تكون خبرا لم ينقل على طريقة الخبر، وعليه فلا نس�لم 

أن هذا يوجب القطع بخطئه))).
كام أن الخطأ في القرآنية وليس في الخبري�ة؛ فانتفاء القرآنية لعدم 
الرشط -وهو التواتر- انتف�اء الأخص، فإن القرآنية أخص من 
الخبري�ة، وانتف�اء الأخص لا يس�تلزم انتفاء الأعم، ف�دار الأمر 
بني كونها قرآنا أو خربا عن صاحب الوحي، وذلك دوران بين 
يَّة على وجهٍ وبينها على وجهٍ آخر لا بين الحجية وعدمها))). الحُجِّ
وقد ناقش أصحاب الرأي الأول أصحاب الرأي الثاني، فقالوا:

أم�ا الدلي�ل الأول: فإنه ليس فيه دليل عىل أن الصحابة -رضي 
الله تع�الى عنه�م- لم يحتجوا به�ا؛ لأنهم إنما أجمعوا عىل قرآنية ما 
فَّتين، وعلى أن ما عداه غير معدود في القرآن -كما جاء في  بين الدَّ
القصة-، وليس في ذل�ك دليل على أنهم رفضوا الاحتجاج بغير 

ما في المصحف.
وأم�ا الث�اني والثالث: أن التوصي�ف بقرآنيته�ا وإن كان مقطوع 

الخطأ لكنْ ببطلانه لا يبطل نفس السماع.
الترجيح:

وبع�د ما س�بق من ذك�ر مذاهب العلامء في الاحتج�اج بالقراءة 
الش�اذة -ومن بينها القراءة التفسريية- أو عدم الاحتجاج بها، 
وم�ع ذكر أدلة كل مذهب، ومناقش�ة كلٍّ للآخر تبين أنه يترجح 
أن ال�رأي الأول القائل بحجيتها أرجح من الرأي الثاني؛ وذلك 
لقوة أدلتهم، وسلامتها م�ن المعارضة، وكثرة مناقش�تهم لأدلة 
المعترضني عليه�م، غري أن هن�اك رأيًا جم�ع بين الرأيني، وهو 

)))  روض�ة الناظ�ر )1/ 205(، مذكرة في أصول الفقه لمحمد الأمين الش�نقيطي، ط. 
مكتبة العلوم والحكم )ص: 68(.

)))  التفتازاني على شرح العضد على منتهى المختصر، ط. العلمية )2/ 21(.
)))  جم�ع الجوام�ع وعليه حاش�ية العطار ط. العلمي�ة )1/ 300- 301(، فتح القدير 

للكمال بن الهمام ط. دار الفكر )4/ 191(.

ضبط الدين متشوفة))).
3- أن الق�راءة الش�اذة إن جعلناها من القرآن فه�و خطأ قطعًا؛ 
لأن�ه وج�ب على رس�ول الله -صىل الله عليه وس�لم- أن يبلغه 
طائف�ة من الأم�ة تقوم الحجة بقوله�م، وكان لا يج�وز له مناجاة 
الواح�د ب�ه. وإن لم نجعلها م�ن القرآن احتم�ل أن تكون مذهبًا 
�ه عليه واحتمل أن يكون خرًبا، وما تردد  لل�راوي لدليل قد دلَّ

بين أن يكون خبًرا أو لا يكون لا يجوز العمل به))).
المناقشة:

وقد ناقش أصحاب الرأي الثاني أصحاب الرأي الأول، فقالوا:
أما الدليل الأول فعليه اعتراضان:

أم�ا الأول: أن الانحصار في الاحتمالين بني كونها قرآنا، وكونها 
خبر آحاد غير مسلم؛ لجواز أن يكون مذهبًا للراوي، وذكرها في 

معرض البيان لما اعتقده))).
وأم�ا الثاني: وإن س�لمنا ذل�ك الانحصار، لكن لا نس�لم صحة 
العم�ل به�ا؛ لأنها مقط�وع بخطئها حي�ث نقلت على أنه�ا قرآن، 
وهي ليست بقرآن قطعًا، والخبر المقطوع بخطئه لا يصح العمل 

به))).
وقد ردَّ أصحاب الرأي الأول على المعترضين، فقالوا:

أم�ا الاعرتاض الأول: أن دع�وى ع�دم صح�ة الانحص�ار في 
الاحتمالني -كونها قرآنا أو خبر آح�اد- بعيد جدا؛ إذ لا يتصور 
أحد من المسلمين أن يُدخِل أحدٌ من الصحابة مذهبَه في مصحفِه، 
عِ�ي أن ما أدخله يُعدُّ قرآنً�ا، وما هو إلا كفر، ولا يتصور أن  ويدَّ

يفعل أحد من الصحابة -رضي الله تعالى عنهم- ذلك))).
كام أن القرآنية لا مدخ�ل ولا مجال للرأي فيها، وكون الصحابي 
اتخذ ذلك مذهبا فيفهم من ذلك أنه سمع، وهذا المسموع إما أن 
يكون قرآنا ثم نس�خت تلاوته، ولم يق�ف هو على ذلك، أو وقع 

)))  البرهان )1/ 257(.
)))  المستصفى )1/ 81(.

)))  المستصفى )81(، شرح العضد على مختصر ابن الحاجب )2/ 21(.
)))  بيان المختصر لشمس الأصفهاني )ص: 474(.

)))  حاش�ية التفت�ازاني على شرح العض�د 2/ 21، والردود والنق�ود شرح مختصر ابن 
الحاجب لمحمد البابرتي الحنفي، ط. مكتبة الرشد- الرياض )1/ 479(، روضة الناظر 

لابن قدامة الحنبلي، ط. مؤسسة الريان )1/ 205(.
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يق�ال: لا يخل�و إما أن تكون الق�راءة الش�اذة وردت لبيان حكم 
أو لابتدائ�ه، فإن وردت لبيان حكم، فهي عنده حجة، كحديث 
عائش�ة في الرضاع وقراءة ابن مس�عود: "أيمانهما"، وقوله: "لقبل 

عدتهن".
وإن وردت ابت�داء حك�م، كق�راءة اب�ن مس�عود: "متتابعات"، 
فلي�س بحجة إلا أنه قد قيل: إنه المتثبت عن ابن مس�عود، ويدل 
ل�ه ما رواه الدارقطني بإس�ناد صحيح عن عائش�ة كان مما أنزل: 

"متتابعات". "فصيام ثلاثة أيام متتابعات" فسقطت 
، فإن وردت  أو يقال: القراءة الش�اذة إما أن تَرِدَ تفسرًيا أو حكًام
تفسرًيا فهي حجة كقراءة ابن مس�عود: "أيمانهام"، وقوله: "وله 
أخ أو أخت من أم"، وقراءة عائش�ة: "والصلاة الوس�طى صلاة 
العرص"، وإن وردت حكما فلا يخلو إم�ا أن يعارضها دليل آخر 
أم لا، فإن عارضها فالعمل للدليل كقراءة ابن مس�عود في صيام 
المتمت�ع: "فم�ن لم يجد فصي�ام ثلاثة أي�ام متتابع�ات"، فقد صح 
أنه عليه الصلاة والسلام قال: ))إن ش�ئت فتاب�ع أو لا((، وإن لم 
يعارضها دليل آخر فللشافعي قولان، كوجوب التتابع في صوم 

الكفارة"))).
وترجي�ح القول بالتفصيل أولى والأخذ به أقوى؛ إذ لا يتعارض 
م�ع ما ذكره كلا الرأيني، وهو يجمع بينهما، ولا يخلو مذهب من 
المذاهب الفقهية إلا ونجد أنه اس�تدل بقراءة شاذة على مذهبه في 

مسائل.
�ر بأنه قد س�بق بيان أن القراءة التفسريية داخلة في مفهوم  وأُذَكِّ
الق�راءة الش�اذة، وعندئذ نق�ول: إنه يج�وز الاحتج�اج بالقراءة 
التفسيرية في اس�تنباط الأحكام إذا كانت مبيِّنة للحكم لا مُنشِئَة 

له.

)))  البحر المحيط )2/ 225- 226(.

الق�ول بالتفصي�ل، ومف�اده: أن القراءة الش�اذة إنما يحت�ج بها إذا 
وردت لبيان الحكم، وليس�ت بحج�ة إذا وردت لابتداء الحكم؛ 
وذل�ك لأنه إذا روي عن التابعين ما يفسر به القرآن فيستحس�ن 
الأخ�ذ ب�ه، فكيف إذا روي عن كب�ار الصحابة ثم صار في نفس 
القراءة، فهو بلا شك أكثر من تفسير التابعين وأقوى، ذلك إذا لم 
، فإذا تناقضت معه فلا حجة، وقد ذكر هذا القول  تناقض أصًال
ش�يخ الإسلام زكريا الأنصاري حيث قال: ")و( الأصح )أنه( 
أي الش�اذ )يجري مجرى( الأخبار )الآح�اد( في الاحتجاج؛ لأنه 
منق�ول عن النب�يّ، ولا يلزم م�ن انتفاء خص�وص قرآنيته انتفاء 
عم�وم خبريت�ه، وقي�ل: لا يحتج به لأن�ه إنما نقل قرآن�ا ولم تثبت 
قرآنيت�ه، وعىل الأول احتج�اج كثير م�ن أئمتنا عىل قطع يمين 
الس�ارق بقراءة "أيمانهما"، وإنما لم يوجب�وا التتابع في صوم كفارة 
اليمني بق�راءة "متتابع�ات"؛ لما صح�ح الدارقطني إس�ناده عن 
�ام متتابعات(  ثَةِ أَيَّ عائش�ة -رضي الله عنها- نزل�ت )فَصِيَامُ ثََال
؛ ولأن الشاذ إنما  فس�قطت "متتابعات" أي نسخت تلاوةً وحكًام
يحت�ج ب�ه إذا ورد لبيان حكم كما في "أيمانهام" بخلاف ما إذا ورد 
لابت�داء الحكم لا يحتج به كام في "متتابعات" على أنه قيل: إنها لم 

تثبت عن ابن مسعود"))).
ون�صَّ على ذل�ك أيضًا الإمام الزركشي في مع�رض دفعه لتوهم 
أن الإمام الش�افعي لم يحتج بالقراءة الش�اذة مطلقًا بناء على عدم 
أخذه ببعض ما روي منها؛ حيث قال: "]التنبيه[ الثاني: أن ها هنا 
س�ؤالا، وهو أن يقال: إن كان مذهب الش�افعي أنها حجة فهلا 
أوج�ب التتاب�ع في صوم الكف�ارة اعتمادا على قراءة ابن مس�عود 
"متتابعات"؟ وهلا قال في الصلاة الوسطى: إنها صلاة العصر 
اعتمادا على قراءة عائشة: "وصلاة العصر"؟ وإن كان مذهبه أنها 
ليس�ت بحجة فكيف اعتمد في التحريم في الرضاع بخمس على 
حديث عائش�ة؟ وكيف قال: إن الأقراء ه�ي الأطهار؟ واعتمد 
في الأم "عىل أنه -عليه الصلاة والسلام- ق�رأ: "لقبل عدتهن" 
وال�ذي يفصل عنه ذا الإش�كال أن لا يطل�ق القول في ذلك، بل 

)))  غاي�ة الوص�ول شرح ل�بِّ الوصول للش�يخ زكريا الأنص�اري، ط. الحلبي )ص: 
.)32
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ثيِن والفقهاء وغيرهم. المحدِّ
وقد أوضح الحافظ ابن حجر شروطه خير إيضاح في قوله:

"إن شرائط العمل بالضعيف ثلاثة:
الأول: متفق عليه، وهو أن يكون الضعف غير ش�ديد، فيخرج 

من انفرد من الكذابين والمتهمين بالكذب ومن فَحُشَ غلطه.
الثاني: أن يكون مندرجا تحت أصل عام، فيخرج ما يخترع بحيث 

لا يكون له أصل أصلا.
الثال�ث: ألا يعتق�د عن�د العمل به ثبوت�ه؛ لئلا ينس�ب إلى النبي 

-صلى الله عليه وسلم- ما لم يقله"))).
والثال�ث: لا يج�وز العم�ل بالحدي�ث الضعي�ف مطلق�ا، لا في 
فضائ�ل الأعمال ولا في الحلال والحرام، نُسِ�بَ ذلك إلى القاضي 
أبي بكر ب�ن الع�ربي، وحُكِيَ عن البخاري ومس�لم وأبي ش�امة، 
ومال إليه بعض المعاصرين من الكاتبين مس�تدلا بأنها كالفرض 
والح�رام لأن الكل شرع، وأن في الأحاديث الصحاح والِحسَ�ان 

مندوحة عن الأحاديث الضعيفة.
ويلاحظ على المذهب الثالث أن فيه إفراطا شديدا؛ لأن الحديث 
الضعي�ف ليس بمكذوب عىل النبي -صلى الله عليه وس�لم-، 
ب�ل هو منس�وب إليه م�ع احتمال الخط�أ، وهذا الاحتامل يقوى 
ويضعف بحسب نوع الضعف، ولعل هذا الذي جعل الجمهور 

يحتاط في ذلك فذكروا شروطًا لذلك.
وقد روى الخطيب البغدادي في الكفاية عن الإمام أحمد أنه قال: 
"إذا روين�ا عن رس�ول الله -صلى الله عليه وس�لم- في الحلال 
والحرام والسنن والأحكام تش�ددنا في الأسانيد، وإذا روينا عن 
النب�ي -صلى الله عليه وس�لم- في فضائل الأعامل وما لا يضع 

حكما ولا يرفعه تساهلنا في الأسانيد"))).
)))  نق�ل ه�ذا القول تلميذه الس�خاوي في نهاي�ة القول البديع في الصلاة على الحبيب 
الشفيع )ص: 258(، وذكر نحو هذه الشروط الملا خسرو الحنفي في كتابه درر الحكام، 

ط. دار إحياء الكتب العربية )1/ 12(.
)))  الكفاي�ة في عل�م الرواية، ط. المكتبة العلمي�ة )1/ 134(، وقد روى الخطيب عن 
غري الإمام أحمد من الأئمة مثل قوله. راج�ع في ذلك الكفاية )1/ 133- 134(، وقد 
نقل ابن بدران عن الخلال أن مذهب الإمام أحمد الاحتجاج بالضعيف عند عدم وجود 
من يعارضه، ونذكر كلامه مع طوله لفائدته: »الأصل الرابع: الأخذ بالمرسل والحديث 
الضعي�ف إذا لم يك�ن في الباب شيء يدفعه وهو ال�ذي رجحه على القياس، وليس المراد 
بالضعي�ف عن�ده الباط�ل ولا المنكر ولا في روايت�ه متهم بحيث لا يس�وغ الذهاب إليه 

 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

�ج ر لمد �ي�ث ا لحد �ج �با ا ج�ت
لاح� ا

الحدي�ث المدرج هو نوع م�ن أنواع الحدي�ث الضعيف؛ لأن فيه 
مخالفة رَاوِيهِ الثقاتِ، بأن يكون الراوي قد غيَّر س�ياق الإس�ناد، 
أو دم�ج موقوف�ا بمرفوع من غير فصلٍ، وه�ذا المدرج وإن كان 
ربام صَحَّ أو حَسُ�نَ من حي�ث احتمال وروده م�ن طريق أخرى 
يص�ح به�ا، لكنَّ ه�ذا لا يمنع الحك�م عليه بالضعف هن�ا؛ لأننا 
نحك�م علي�ه من حي�ث دخوله في ه�ذا الحديث ال�ذي وقع فيه 

الإدراج، وظاهرٌ أنه ليس منه.
ويعني ذلك أنني سأذكر مذاهب العلماء في الاحتجاج بالحديث 
الضعي�ف ملتزم�ا في ذل�ك بالاختص�ار والاقتصار عىل المفيد؛ 

وذلك لكثرة تناول هذا الموضوع قديما وحديثا))):
والحديث الضعيف هو كل حديث لم تجتمع فيه شروط الصحيح 
ولا شروط الحس�ن المقدم ذكرها، وتتفاوت درجاته في الضعف 
بحس�ب بُعْدِه من شروط الصحة كما تتفاوت درجات الصحيح 

بحسب تمكنه منها))).
وقد اختلف العلماء في جواز الأخذ بالحديث الضعيف على ثلاثة 

مذاهب))):
الأول: أن�ه يعم�ل بالحدي�ث الضعي�ف مطلق�ا أي في الحلال 
والح�رام، والفرض والواجب، برشط أن لا يوجد غيره. ذهب 

ةِ كالإمام أحمد وأبي داود وغيرهما. إلى ذلك بعض الأئمة الأجَِلَّ
والثاني: يس�تحب العمل بالحدي�ث الضعيف في فضائل الأعمال 
من المس�تحبات والمكروه�ات، وهو مذهب جماهري العلماء من 
)))  لا يخلو كتاب من كتب علوم الحديث إلا وفيه مبحث في حكم الاحتجاج بالحديث 

الضعيف، كما أنه أفرد بالتأليف قديًام وحديثًا أيضًا.
وِي لبدر الدين ابن جماعة ط. دار الفكر  )))  فتح المغيث )1/ 125- 126(، المنهل الرَّ
)ص: 38(، النكت على مقدمة ابن الصلاح للزركشي ط. أضواء السلف )1/ 389(، 

ويمكن إجمال شروط الصحيح والحسن إلى ستة شروط، وهي:
1- اتصال السند. 2- عدالة الرواة. 3- السلامة من كثرة الخطأ والغفلة وهو الضبط. 
4- السلامة من الشذوذ. 5- السلامة من العلة. 6- مجيء الحديث من وجه آخر حيث 
كان في الإس�ناد مستورا ليس متهما، ولا كثير الغلط على ما ذكرنا في الحسن لغيره، وكل 

حديث فقدت فيه بعض هذه الشروط أو كلها هو حديث ضعيف.
)))  استفدت في نقلها وذكر قائليها من كتاب منهج النقد في علوم الحديث لشيخنا نور 

الدين عتر، ط. دار الفكر- دمشق )291- 294(.
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الاس�تحباب والكراه�ة حيث ق�ال: "قال العلماء م�ن المحدثين 
والفقهاء وغيرهم: يجوز ويستحب العمل في الفضائل والترغيب 

والترهيب بالحديث الضعيف ما لم يكن موضوعا.
وأما الأحكام كالحلال والحرام والبيع والنكاح والطلاق، وغير 
ذل�ك، فلا يعمل فيه�ا إلا بالحديث الصحيح أو الحس�ن إلا أن 
يك�ون في احتي�اط في شيء من ذلك، كما إذا ورد حديث ضعيف 
بكراه�ة بع�ض البي�وع أو الأنكحة، فإن المس�تحب أن يتنزه عنه 

ولكن لا يجب"))).
وقال الس�يوطي: "ويعمل بالضعيف أيضا في الأحكام، إذا كان 

فيه احتياط"))).
وق�ال الكمال بن الهامم الحنفي: "وروى ه�و والترمذي مرفوعا 
�ل ميتا فليغتس�ل، ومن حمله فليتوضأ(( حسنه الترمذي  ))من غَسَّ

وضعف�ه الجمه�ور، ولي�س في ه�ذا ولا في شيء م�ن ط�رق علي 
حدي�ث صحيح، لكن ط�رق حديث علي كثيرة، والاس�تحباب 

يثبت بالضعف غير الموضوع"))).
وق�ال ابن قدامة الحنبيل: "ولم يثبت أحمد الحدي�ث المروي فيها، 
ولم يره�ا مس�تحبة، وإن فعله�ا إنس�ان فلا ب�أس؛ ف�إن النوافل 

والفضائل لا يشترط صحة الحديث فيها"))).
واستقصاء كلام الأئمة من مختلفي المذاهب أمر يتعذر، وعملهم 
ي�دل عىل نتيجة واح�دة، ألا وهي ج�واز الاحتج�اج بالحديث 
الضعيف بالشروط التي استنتجها من حججهم عند مناقشاتهم 

الحافظ ابن حجر.
وم�ن الجدي�ر بالذك�ر أن بع�ض الفقهاء))) ق�د أف�رد بالتصنيف 

)))  الأذكار، ط. دار الفكر )ص: 8(.
)))  تدريب الراوي )1/ 351(.

)))  فتح القدير )2/ 133(.
)))  المغني )2/ 98(.

)))  منه�م اب�ن الملق�ن الش�افعي، وعلي التبري�زي الأردبييل في )المعي�ار في الأحاديث 
الضعيفة والموضوعة التي استشهد بها الفقهاء( ومن الكتابات المعاصرة: )كشف اللثام 
ع�ن الأحادي�ث الضعيفة في الأح�كام المعمول بها عند الأئمة الأعلام( لس�عيد بن عبد 
القادر باش�نفر، ط. دار ابن حزم، وهناك رس�ائل أكاديمية في ذلك، ومنها: )الأحاديث 
التي لم تصح وعليها العمل دراسة استقرائية نقدية لأبواب العبادات في جامع الترمذي( 
للطالب: عامر عبد الفتاح بجامعة النجاح الوطنية، وليس الهدف من ذلك الاستقصاء 

بل التنبيه على ذلك.

وق�ال اب�ن مفلح الحنبلي: "والذي قطع ب�ه غير واحد ممن صنف 
في علوم الحديث حكاية عن العلماء أنه يعمل بالحديث الضعيف 
فيام ليس فيه تحلي�ل ولا تحريم كالفضائل، وع�ن الإمام أحمد ما 

يوافق هذا"))).
كما عل�ق الحافظ ابن حجر على قول ابن القط�ان، بقوله: "وهذا 

حسن قوي رايق ما أظن منصفا يأباه والله الموفق"))).
وق�د حكى الإمام النووي الاتفاق عىل جواز العمل بالضعيف 
في فضائ�ل الأعمال بقوله: "وقد قدمنا اتف�اق العلماء على العمل 
بالحديث الضعيف في فضائل الأعمال دون الحلال والحرام"))).

ويؤي�د ما قال�ه الإمام النووي م�ا قاله الإمام الحط�اب المالكي: 
")قل�ت(: وإن كان ضعيفا فقد اتف�ق العلماء على جواز العمل 

بالحديث الضعيف في فضائل الأعمال"))).
كام أن الإم�ام النووي نص على جواز الاحتج�اج بالضعيف في 
فالعمل به بل الحديث الضعيف عنده قسيم الصحيح وقسم من أقسام الحسن، ولم يكن 
يقسم الحديث إلى صحيح وحسن وضعيف بل إلى صحيح وضعيف، وللضعيف عنده 
مراتب فإذا لم يجد في الباب أثرا يدفعه ولا قول صحابي ولا إجماع على خلافه كان العمل 
ب�ه عن�ده أولى من القياس، وليس أحد من الأئمة إلا وهو موافق له على هذا الأصل من 
حي�ث الجملة فإنه ما منهم أحد إلا وقد قدم الحديث الضعيف على القياس، فأبو حنيفة 
ق�دم حديث القهقه�ة في الصلاة على محض القياس على ما فيه من المقال بحيث إنه أجمع 
أه�ل الحدي�ث على ضعفه، وق�دم حديث الوضوء بنبي�ذ التمر على القي�اس وأكثر أهل 
الحدي�ث يضعفه وقدم حديث أكثر الحيض عشرة أيام وهو ضعيف باتفاقهم على محض 
القياس، فإن الذي تراه في اليوم الثالث عشر مس�او في الحد والحقيقة والصفة لدم اليوم 
الع�اشر، وق�دم حديث ))لا مهر أقل م�ن عشرة دراهم(( وأجمعوا عىل ضعفه بل بطلانه 
عىل محض القي�اس فإن بذل الصداق معاوض�ة في مقابلة بذل البضع فام تراضينا عليه 
ج�از قليلا كان أو كثيرا، وقدم الش�افعي خبر تحريم صيد وج م�ع ضعفه على القياس، 
وق�دم خبر ج�واز الصلاة بمك�ة في وقت النهي م�ع ضعفه ومخالفته لقي�اس غيرها من 
البلاد، وق�دم في أحد قوليه حديث: ))من ق�اء أو رعف فليتوض�أ أو ليبن على صلاته(( 
على القياس مع ضعف الخبر وإرس�اله، وأما مالك فإنه يقدم الحديث المرس�ل والمنقطع 
والبلاغات وقول الصحابي على القياس، فإذا لم يكن عند الإمام أحمد في المسألة نص ولا 
قول الصحابة أو واحد منهم ولا أثر مرس�ل أو ضعيف عدل إلى الأصل الخامس الذي 
سنذكره )القياس(«. )المدخل إلى مذهب الإمام أحمد، ط. مؤسسة الرسالة 1/ 119(.

)))  الآداب الشرعية والمنح المرعية، ط. عالم الكتب )2/ 301(.
)))  النك�ت عىل اب�ن الصلاح )1/ 402(، وقول اب�ن القطان هو: »وق�د صرح أبو 
الحس�ن اب�ن القطان أحد الحفاظ النقاد من أهل المغ�رب في كتابه »بيان الوهم والإيهام« 
بأن هذا القس�م لا يحتج به كله، بل يعمل ب�ه في فضائل الأعمال، ويتوقف عن العمل به 
في الأحكام إلا إذا كثرت طرقه وعضده اتصال عمل أو موافقة شاهد صحيح أو ظاهر 

القرآن«.
)))  المجموع )3/ 248(.

)))  مواهب الجليل )1/ 17(. وراجع في ذلك عند المالكية: شرح الخرشي على مختصر 
خليل )1/ 25(، الفواكه الدواني )2/ 321(.
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فقليل.
)2( المجال: ويتمثل ذلك في:

- الإدراج في الحدي�ث أوس�ع مج�الا من الق�راءة التفسريية؛ إذ 
إن الق�راءة التفسريية تكون في مت�ن الآية فقط، ويشرتك معها 

الإدراج في مدرج المتن، وينفرد بأنه يكون في الإسناد أيضًا.
- الق�راءة التفسريية تق�ع عىل نوعين إم�ا بزيادة لفظ�ة أو جملة 
في المت�ن لتوضيحه وتفسريه، وتتفق في ذلك م�ع الإدراج، وإما 

بإبدال لفظة مكان أخرى وتنفرد بذلك عن الإدراج.
)3( في من�اط الاحتج�اج: م�ن يحتج بالق�راءة التفسريية وإن لم 
ا  يعتبره�ا ق�راءة قرآنية مقبولة فه�و يحتج بها؛ لكونها خرًبا مرويًّ
، أما الإدراج فيحتج به بناء على وروده في رواية أخرى  ومتصًا�لً
ولي�س بالرواية ال�وارد فيها الإدراج، ويس�تفاد منه في المعاضدة 

للفظ المرفوع.
)4( في طريق�ة الإثب�ات والاكتش�اف: القراءة التفسريية تعرف 
وغيره�ا من أنواع القراءة الش�اذة بمخالفته�ا لمصاحف الإمام، 

أما الإدراج فطريق معرفته تتبع روايات الثقات.
)5( يقظة الراوي عند الرواية: القراءة التفسريية يرويها الراوي 
وه�و يجزم برفعها وسامعها من النبي -صلى الله عليه وس�لم-، 

أما الإدراج فينشأ دون نصٍّ منه على أنه كلامه.

مؤلفات جمع فيها المس�ائل التي اس�تدلت المذاه�ب الفقهية فيها 
بالحديث الضعيف.

ويترجح بع�د ذلك أن العمل بالحديث الضعيف بالشروط التي 
نص عليها العلماء هو الراجح؛ لسلامته من المعارضة ولتوسطه 

وجمعه بين الأقوال.

 : ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا  ا

�ي�ث  لحد س�ير�ي�ة وا ل�ت�ف �ة ا ء را
ل�ق  �ب�ي�ن ا

�ة
ق
� لعلا ا

�ج ر لمد ا

يمك�ن اس�تخلاص أوج�ه المفارق�ة وأوج�ه الش�به بني القراءة 
التفسريية والحديث المدرج مما س�بق ذكره م�ن مباحث، وذلك 

على النحو التالي:
: أوجه التشابه بينهما: أولًا

وتتمثل في:
)1(: المصدر: ويتمثل ذلك في:

- نس�بتهما إلى من أدرجهام، ففي القراءة، يقال: ه�ذه قراءة ابن 
. وفي الحديث المدرج، يقال أيضًا: وهذا  ّ مسعود... هذه قراءة أَُيب

اللفظ مدرج من الزهري... هذا اللفظ مدرج من عروة.
- اتخ�اذ الراوي روايته فيهما مذهبا له بل من أس�باب إظهاره لها 

تقوية ما ذهب إليه من أحكام.
)2( الغرض: أي سبب ذِكْرِ كلِّ واحدة منهما يكون لتفسير لفظة 

في المتن غالبا.
)3( زيادتهما على النص.

)4( الخالف في الاحتج�اج بهام في صح�ة اس�تثمار الأح�كام 
الشرعية منهما.

ثانيًا: أوجه الاختلاف:
وتتمثل في:

)1( المصدر: القراءة التفسيرية يدرجها الصحابي غالبًا، والمدرج 
م�ن الحديث يدرج�ه التابعي وتاب�ع التابعي، أما م�ن الصحابي 
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َ شَاكرٌِ عَليِمٌ{ ]البقرة: 158[، حيث قرأها: )فََال جُناَحَ عَلَيْهِ  ٱللَّه
()))، ووجه الدلالة أن رفع الجناح في الطواف بهما  َامِِهب فَ  أََّال يَطَّوَّ

يدل على أنه مباح وغير واجب.
قال ابن قدامة المقدسي: "وعنه: أنه سنة لا شيء على تاركه؛ لقول 
وَّفَ بهِِمَا{ ]البقرة: 158[.  ن يَطَّ

َ
الله تع�الى: }فَلَا جُنَاحَ عَلَيۡهِ أ

مفهوم�ه أنه مب�اح. وفي مصحف أَُيب وابن مس�عود: )فلا جناح 
عليه ألا يطوف بهما( وهذا لا ينحط عن رتبة الخبر"))).

المسألة الثانية: التتابع في صوم كفارة اليمين:
اختل�ف الفقه�اء في اشرتاط تتاب�ع أي�ام الصوم عن�د الحنث في 

اليمين إلى مذهبين:
الأول: أن التتابع شرط في صوم الكفارة، وإن صام الحانث أيامًا 
متفرق�ات لم يص�ح صومه. وه�و مذهب الحنفي�ة، وأحد قولين 
للإمام الش�افعي، والصحيح من مذهب أحم�د))). ومِن أدلتهم: 
ِدۡ  َّمۡ يَج ق�راءة ابن مس�عود، وأُبّي بن كعب لقوله تع�الى: }فَمَن ل
يَّامٖ{ ]المائدة: 89[ حيث جاءت قراءتهما لها هكذا: 

َ
فَصِيَامُ ثلََثَٰةِ أ

امٍ مُتَتَابعَِاتٍ())). ثَةِ أَيَّ )فَصِيَامُ ثََال
َ اللهُ عَنهُْ-  ق�ال الب�در العين�ي: ")ولنا قراءة اب�ن مس�عود -رَضِي
فصام ثلاثة أيام متتابعات وهي( ش: أي قراءة ابن مس�عود هنا 
م: )كالخبر المشهور( ش: قال الأترازي: وقراءته كانت مشهورة 
في زم�ن أبي حنيفة، ويج�وز الزيادة على النصب المش�هور. وقال 

)))  تفسير الطبري )3/ 242(، تفسير القرطبي )2/ 182(، الدر المنثور )1/ 384(.
)))  الكافي في فقه الإمام أحمد )1/ 518(، وكذلك في المغني )3/ 352(.

)))  ابن عابدين )3/ 60- 62(، والمهذب في فقه الإمام الش�افعي 2/ 142، والمغني 
لابن قدامة 8/ 734، 752.

)))  تفسري الطبري )8/ 652- 653(، والحنفية لم يحتجوا بقراءة أُبي بن كعب في هذا 
الموضع -على الرغم من أنها توافق مذهبهم-؛ لأنها غير مش�هورة، وإنما احتجوا بقراءة 
عبد الله بن مس�عود؛ لأنها مش�هورة، وذلك يس�تفاد بوضوح من ق�ول العلاء البخاري 
ّ بن كعب، حيث  الحنف�ي عند تعليله للأخذ بقراءة ابن مس�عود وترك الأخذ بق�راءة أَُيب
ق�ال: »فإن قي�ل: فهَّال أوجبتم التتابع في قضاء رمضان كما أوجب البعض بقراءة أَُيب بن 
خَرَ{ ]البقرة: 184[ متتابعة مع أن التقييد 

ُ
يَّامٍ أ

َ
ةٞ مِّنۡ أ كعب -رضي الله عنه- }فَعِدَّ

والإطلاق في حكم واحد. قلنا: قراءته ش�اذة غير مشهورة وبمثلها لا تثبت الزيادة على 
النصف، أما قراءة ابن مس�عود -رضي الله عنه- فقد كانت مش�هورة إلى زمن أبي حنيفة 
-رحم�ه الله- حت�ى كان الأعمش يق�رأ ختما على حرف ابن مس�عود وختما من مصحف 
عثامن -رضي الله عنهام- والزيادة عندنا تثبت بالخبر المش�هور«. )كش�ف الأسرار 2/ 

.)295

 المبحث الثالث: 
أثر كلٍّ منهما في الأحكام الفقهية

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

م حكا
ل�أ �ي ا

ف
س�ير�ي�ة � ل�ت�ف �ة ا ء را

ل�ق �ج �با ا ج�ت
لاح� ر ا

�ث
أ
�

سأقتصر في هذا المبحث على ذكر المسائل التي ترتب الخلاف فيها 
بني الفقهاء بناء عىل الاحتجاج بالقراءة الش�اذة، وخاصة التي 
قيل فيها: إنها قراءة تفسريية، مع ذكر أقوال الفقهاء فيها، بدون 
ترجيح أو مناقش�ة؛ وذلك لأن المقصود من هذا البحث هو بيان 
يَّة القراءة الش�اذة خاصة التي  الأث�ر المترتب على الخلاف في حُجِّ
قيل فيها: إنها قراءة تفسيرية في الأحكام الفقهية، وهذا المنهج ما 
س�ألتزمه أيضًا في المطلب التالي )أثر الاحتجاج بالحديث المدرج 

في الأحكام الفقهية(، ومن المسائل المشهورة في ذلك:
المسألة الأولى: السعي بين الصفا والمروة:

اختل�ف الفقهاء في حكم الس�عي بني الصفا والم�روة على ثلاثة 
مذاهب:

الأول: أن الس�عي بني الصف�ا والم�روة رك�ن م�ن أركان الح�ج 
ولا يص�ح بدونه، فم�ن تركه يبطل حجه، وه�و مذهب المالكية 

والشافعية وإحدى الروايتين عن الإمام أحمد))).
والثاني: أن الس�عي بين الصفا والمروة واجب من واجبات الحج 
ولي�س بركن، فمن تركه وجب عليه الدم ولكن لا يبطل حجه، 

وهو مذهب أبي حنيفة))).
والثالث: أنه س�نة من س�نن الحج أي تطوع لا يجب بتركه شيء، 

وهو رواية عن الإمام أحمد))).
وقد اس�تدل المذهب الثالث بأدلة منها: قراءة ابن مس�عود لقوله 
وِ 

َ
َيۡتَ أ ِۖ فَمَنۡ حَجَّ ٱلۡب فَا وَٱلمَۡرۡوَةَ مِن شَعَائٓرِِ ٱللَّه تعالى: }إنَِّ ٱلصَّ

ا فَإنَِّ  ٗ عَ خَيۡر وَّفَ بهِِمَاۚ وَمَن تَطَوَّ ن يَطَّ
َ
ٱعۡتَمَرَ فَلَا جُنَاحَ عَلَيۡهِ أ

)))  الفواك�ه ال�دواني )2/ 806(، مواه�ب الجلي�ل )4/ 118(، مغن�ي المحتاج )1/ 
513(، المغني )3/ 352(.

)))  المبسوط )4/ 88(، بدائع الصنائع )2/ 133(، تبيين الحقائق )2/ 21(.
)))  المحرر في الفقه لعبد السلام ابن تيمية، ط. مكتبة المعارف )1/ 244(، العدة شرح 

العمدة لأبي محمد بهاء الدين المقدسي، ط. دار الحديث )1/ 227(.
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القرآن أولى منها"))).  
وعل�ل الخطيب الشربيني لعدم احتجاج هذا المذهب بقراءة ابن 
مس�عود هن�ا على الرغم من أنه�م احتجوا بقراءت�ه في قطع يمين 
الس�ارق -المسألة التالية- حيث قال: "فإن قيل: قرأ ابن مسعود 
ثلاث�ة أيام متتابعات والقراءة الش�اذة كخرب الواحد في وجوب 
العمل كما أوجبنا قطع يد السارق اليمنى بالقراءة الشاذة في قوله 
يدِۡيَهُمَا{ أجيب بأن آية 

َ
ارقَِةُ فَٱقۡطَعُوٓاْ أ ارقُِ وَٱلسَّ تعالى: }وَٱلسَّ

اليمين نسخت "متتابعات" تلاوة وحكما فلا يستدل بها بخلاف 
آية السرقة فإنها نسخت تلاوة لا حكما"))).

المسألة الثالثة: قطع يمين السارق:
اتف�ق الفقهاء على قطع يمين الس�ارق غير أنهم اختلفوا في مأخذ 
الحك�م، فمنه�م من احتج بق�راءة ابن مس�عود -رضي الله عنه- 
يدِۡيَهُمَا{ ]المائدة: 

َ
ارقَِةُ فَٱقۡطَعُوٓاْ أ ��ارقُِ وَٱلسَّ لقوله تعالى: }وَٱلسَّ

.) َام َهنَام ارِقَةُ فَاقْطَعُوا أَيْ ارِقُ وَالسَّ 38[ حيث قرأها: )وَالسَّ
قال الإمام السرخسي: ")وحجتنا( فيه قراءة ابن مسعود -رضي 
الله عن�ه- "فاقطعوا أيمانهما" قال إبراهيم النخعي: إن من قراءتنا 
"والس�ارقون والس�ارقات فاقطعوا أيمانهما" وه�ذه القراءة من 
الق�راءة المش�هورة بمنزل�ة المقي�د م�ن المطل�ق فيصير كأن�ه قال: 
"فاقطع�وا أيمانهام م�ن الأيدي" فلا يتناول الرج�ل أصلا ولا 

يتناول اليسرى"))).
وقال الإمام الماوردي الش�افعي: "أما قطع يد الس�ارق فهو نص 
الكتاب والس�نة، وما ج�رى عليه العمل المس�تحق من قطع يده 
اليمنى، لرواية النخعي أن ابن مس�عود كان يقرأ: "والس�ارقون 
والس�ارقات فاقطع�وا أيمانه�م"، وهذه القراءة وإن ش�ذت فهي 

جارية مجرى خبر الواحد في وجوب العمل بها"))).
وق�ال اب�ن قدام�ة في المغن�ي: "لا خلاف بني أهل العل�م في أن 
الس�ارق أول ما يقطع منه يده اليمنى، م�ن مفصل الكف، وهو 

)))  البيان للعمراني )10/ 592(.
)))  الإقن�اع في حل ألفاظ أبي ش�جاع للخطيب الشربين�ي ط. دار الفكر )2/ 606(، 

إعانة الطالبين ط. دار الفكر )4/ 367(.
)))  المبسوط )9/ 167(، الهداية )2/ 369(، وكذا العناية شرح الهداية ط. دار الفكر 

)5/ 393(. ولم يحتجوا بقراءة أُبّي بناء على شرطهم.
)))  الحاوي الكبير ط. العلمية )13/ 319(.

تاج الشريعة: لأنها نقلت عن رس�ول الله صََّىل اللهُ عَلَيْهِ وَسَ�لَّمَ، 
وقد اشتهرت في السلف والزيادة بالخبر المشهور صحيحة.

وقال الكاكي: كالخبر المش�هور؛ لأنه يقرأ سامعًا من رس�ول الله 
-صََّى�لَّ اللهُ عَلَيْ�هِ وَسَ�لَّمَ- ولم يثبت قراءته لع�دم التواتر، فصار 
كالرواية المشهورة عن رسول الله -صََّىل اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ- فصح 
التقييد بها، وعندنا لا يحمل المطلق على المقيد كما في صدقة الفطر 
لإم�كان العلم بهما، وها هنا غير ممك�ن؛ لأنهما في حكم واحد في 
حادثة واح�دة، وهو الصوم؛ لأنه لا يقبل وصفين قضاء دين في 
وج�وده. ف�إذا ثبت تقيي�ده بالتتابع في تلك الق�راءة لم يبق مطلقًا 
ضرورة، بخلاف صدق�ة الفط�ر، فإنهام وَرَدَا في الس�بب، ولا 
منافاة بين الشيئين، وأما صوم المتعة لم يجز قبل أيام النحر؛ لأنه لم 

يشرع قبلها لا لأن التفريق واجب"))).
وقال ابن قدامة: "ويشترط التتابع في صوم الأيام الثلاثة، وعنه: 
لا يشرتط؛ لأن الأم�ر به�ا مطل�ق، فلم يج�ز تقييده بغري دليل، 
ّ وابن مس�عود )فصيام  فظاه�ر المذه�ب الأول؛ لأن في قراءة أَُيب
ثلاثة أيام متتابعات( فالظاهر أنهما س�معاه من رسول الله -صََّىل 

اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ-، فيكون خبًرا"))).
والثاني: لا يشرتط التتابع وللمكلف صومها متتابعة أو متفرقة، 
وه�و مذهب المالكية، والش�افعية في الأظهر، ورواية عند الإمام 

أحمد))). ولم يحتجوا بقراءة ابن مسعود.
قال العمراني الش�افعي: "والثاني: لا يجب فيها التتابع، بل يجزئ 

فيه التفريق، وبه قال مالك، وعطاء.
المش�هورة:  الق�راءة  المحاميل: وه�و الأص�ح، ووجه�ه:  ق�ال 
يَّ��امٖ{ ]المائ�دة: 89[، ولم يفرق بني أن تكون 

َ
}فَصِيَ��امُ ثلََثَٰةِ أ

متتابع�ة أو متفرقة؛ ولأنه ص�وم ورد به القرآن مطلقا، فأجزأ فيه 
التفريق، كصوم فدية الأذى. وأما قراءة ابن مس�عود: فإن عموم 

)))  البناي�ة عىل الهداي�ة )6/ 135- 136(، الهداي�ة )2/ 320(، تبيني الحقائ�ق ط. 
الأميرية- بولاق )3/ 113(.

)))  ال�كافي في فق�ه الإم�ام أحم�د لاب�ن قدام�ة ط. العلمي�ة )4/ 194(، والمغني )9/ 
.)555

)))  مواه�ب الجليل )3/ 273- 274(، الرشح الكبير )2/ 133(، روضة الطالبين 
)11/ 21- 22(، مغني المحتاج )4/ 327(، الإنصاف )11/ 42(.



31

العدد الثالث عشرمدرجلث ايحدل واةيفسيرتلا اءةرقل انيفرق بلا

وم�ن أدل�ة المذهب الث�اني: قراءة اب�ن عباس واب�ن عمر -رضي 
 ُّ هَا ٱلنَّبِي يُّ

َ
أ الله تع�الى ع�ن الصحابة أجمعني- لقوله تع�الى: }يَٰٓ

{ ]الطلاق: 1[ حيث  تهِِنَّ إذَِا طَلَّقۡتُ��مُ ٱلنّسَِ��اءَٓ فَطَلّقُِوهُ��نَّ لعِِدَّ
قْتُ�مُ النِّسَ�اءَ فَطَلِّقُوهُنَّ  َا النَّبِ�يُّ إذَِا طَلَّ كان�ت قراءتهما لها: )يَ�ا أَُّهي
()))، وقد أش�ار أبو حيان إلى أنها قراءة تفسري في  ِِهتنَّ  فِي قُبُ�لِ عِدَّ
قول�ه: "وما روي عن جماعة من الصحاب�ة والتابعين -رضي الله 
تعالى عنه�م- من أنهم قرأوا: )فطلقوه�ن في قبل عدتهن( وعن 
بعضه�م: )في قبل عدتهن( وعن عب�د الله: )لقبل طهرهن(، هو 
عىل س�بيل التفسري، لا على أنه ق�رآن؛ لخلافه س�واد المصحف 

الذي أجمع عليه المسلمون شرقا وغربا"))).
ه الإمام الش�افعي بقول�ه: "قال الله  ووجه الاس�تدلال به�ا قد بينَّ
{ ]الطلاق: 1[  تهِِنَّ تع�الى: }إذَِا طَلَّقۡتُمُ ٱلنّسَِ��اءَٓ فَطَلّقُِوهُنَّ لعِِدَّ
وقرئ�ت )لقبل عدتهن( وهم�ا لا يختلفان في المعنى، أخبرنا مالك 
ع�ن نافع ))عن ابن عمر أن�ه طلق امرأته في زمان النبي -صلى الله 
عليه وس�لم- وه�ي حائض قال عمر: فس�ألت النبي -صلى الله 
عليه وس�لم- عن ذلك فقال: مُرْهُ فليراجعها ثم ليمس�كها حتى 
تطهر ثم تحيض ثم تطهر، فإن ش�اء أمسكها وإن شاء طلقها قبل 
أن يمس. فتلك العدة التي أمر الله عز وجل أن تطلق لها النساء((. 
أخبرن�ا مس�لم ب�ن خالد وس�عيد بن س�الم عن ابن جري�ج قال: 
أخبرني أبو الزبير أنه س�مع عبد الرحمن بن أيمن مولى عزة يسأل 
عب�د الله بن عم�ر وأبو الزبير يس�مع فقال: كيف ت�رى في رجل 
طلق امرأته حائضا؟ فقال ابن عمر ))طلق عبد الله بن عمر امرأته 
حائضا فقال النبي -صلى الله عليه وس�لم-: مُرْهُ فليراجعها فإذا 
طهرت فليطلق أو ليمسك(( قال ابن عمر: قال الله تبارك وتعالى: 
{ أي: في قبل عدتهن  تهِِنَّ }إذَِا طَلَّقۡتُمُ ٱلنّسَِاءَٓ فَطَلّقُِوهُنَّ لعِِدَّ
أو لقبل عدتهن" ش�ك الشافعي "أخبرنا مس�لم وسعيد بن سالم 
ع�ن ابن جريج عن مجاهد أن�ه كان يقرؤها كذلك. أخبرنا مالك 

)))  صحي�ح مس�لم )كتاب الطلاق/ ب�اب تحريم طلاق الحائض بغري رضاها( رقم: 
1471، س�نن أبي داود )كت�اب الطلاق/ باب في طلاق الس�نة(، رقم: 2185، مس�ند 
الإمام أحمد )مسند عبد الله بن عمر(، رقم: 5269، الأحاديث المختارة، ط. دار خضر 

للنشر والتوزيع )تابع مسند عبد الله بن عباس(، رقم: 114، 115، 116. 
)))  البحر المحيط )10/ 196(.

الكوع. وفي قراءة عبد الله بن مس�عود: "فاقطعوا أيمانهما". وهذا 
إن كان قراءة وإلا فهو تفسير"))).

ق�ال الش�يخ منص�ور البه�وتي: "وإذا وجب القط�ع قطعت يده 
اليمن�ى لقراءة ابن مس�عود "فاقطعوا أيمانهما" وه�و إما قراءة أو 
تفسري سمعه من النبي -صلى الله عليه وسلم- إذ لا يُظَنُّ بمثله 

أن يثبت شيئا في القرآن برأيه"))).
وم�ن لم يعتبر قراءة ابن مس�عود حجة احتج بحديث عبد الله بن 
قَتْ عَلَى عَهْدِ رَسُ�ولِ  َ عم�رو -رضي الله عنهام-: ))أَنَّ امْ�رَأَةً سَر
قَتْهُمْ، فَقَالُوا:  َ ا الَّذِي�نَ سَر َ الله -صََّى�لَّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَ�لَّمَ-، فَجَاءَ ِهب
قَتْنَ�ا، قَالَ قَوْمُهَا: فَنَحْنُ نَفْدِيَها  َ يَا رَسُ�ولَ اللهِ، إنَِّ هَذِهِ الْـمَرْأَةَ سَر
-يَعْنيِ أَهْلَهَا-، فَقَالَ رَسُولُ الله -صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ-: اقْطَعُوا 
ئَةِ دِينَ�ارٍ، قَالَ: اقْطَعُوا يَدَهَا،  يَدَهَا، فَقَالُوا: نَحْنُ نَفْدِيَها بخَِمْسِِا�مِ

قَالَ: فَقُطعَِتْ يَدُهَا الْيُمْنَى(())).
قال الش�يخ الدردي�ر: ")فتقطع يده اليمنى(: م�ن الكوع؛ ِملَا بينه 

-صلى الله عليه وسلم- من عموم الآية"))).
المسألة الرابعة: المراد من القرء:

اختل�ف الفقه�اء في المراد بلف�ظ "قُ�رُوء" الوارد في قول�ه تعالى: 
نفُسِ��هِنَّ ثلََثَٰةَ قُرُوءٖٓ{ ]البقرة: 228[ 

َ
بَّصۡنَ بأِ َ }وَٱلمُۡطَلَّقَٰ��تُ يَتَر

على مذهبين:
الأول: القُ�رْءُ ه�و الحيض، وه�و مذهب الحنفي�ة، والمعتمد عند 

الحنابلة))).
والثاني: القُرْءُ هو الطُّهر، وهو مذهب المالكية والشافعية، ورواية 

عند الحنابلة))).
)))  المغن�ي ط. القاه�رة )9/ 121(. الرشح الكبير له ط. دار الكت�اب العربي )10/ 
291(، المب�دع ط. العلمية )7/ 452(، كش�اف القن�اع ط. العلمية )6/ 146(، شرح 

الزركشي على الخرقي ط. العبيكان )336- 337(.
)))  شرح منتهى الإرادات ط. عالم الكتب )3/ 378(.

)))  مسند الإمام أحمد ط. مؤسسة الرسالة )مسند عبد الله بن عمرو بن العاص(، رقم: 
6657، س�نن ابن ماجه ط. دار إحياء التراث العربي )كتاب الحدود/ باب الش�فاعة في 

الحدود(، رقم: 2548.
)))  الشرح الصغير مع حاشية الصاوي، ط. دار المعارف )4/ 470(.

)))  المبسوط )6/ 13- 15(، بدائع الصنائع )3/ 193- 194(، المغني )8/ 101(، 
الإنصاف )9/ 279(، كشاف القناع )5/ 417(.

)))  المقدم�ات الممه�دات )1/ 517(، من�ح الجلي�ل )4/ 190(، الأم )5/ 224(، 
المجموع )17/ 166- 176(، روضة الطالبين )8/ 16(، المغني )8/ 101(.
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ّ بن كعب وابن مسعود -رضي  ومن أدلة المذهب الأول: قراءة أَُيب
ِينَ يؤُۡلوُنَ مِن نسَِّ��ائٓهِِمۡ ترََبُّصُ  الله عنهام- لقول�ه تع�الى: }لّلَِّذ
َ غَفُ��ورٞ رَّحِيمٞ{ ]البقرة: 226[  شۡ��هُرٖۖ فَ��إنِ فَاءُٓو فَإنَِّ ٱللَّه

َ
رۡبَعَةِ أ

َ
أ

(، وقرأه�ا أبّي: )فَإنِْ  حي�ث كانت قراءتهما لها: )فَ�إنِْ فَاءُوا فيهنَّ
فَ�اءُوا فيِهَ�ا()))، ووجه الدلال�ة أن الضمير في "فيه�ن" و"فيها" 
{، فاقتضى ذلك أن يكون  شۡهُرٖ

َ
رۡبَعَةِ أ

َ
عائ�د على قوله تعالى: }أ

الفيء في تلك المدة.
قال الإمام السرخسي: "وعندنا الفيء في المدة بقراءة ابن مسعود 
-رضي الله عن�ه- )ف�إن ف�اءوا فيه�ن(. وقراءت�ه لا تتخلف عن 

سماعه من رسول الله صلى الله عليه وسلم"))).
وق�ال الكاس�اني: ")ولنا( أن الله تعالى جعل م�دة التربص أربعة 
أشهر، والوقف يوجب الزيادة على المدة المنصوص عليها، وهي 
مدة اختيار الفيء أو الطلاق من يوم أو س�اعة، فلا تجوز الزيادة 
إلا بدلي�ل، ولهذا لما جعل الشرع لس�ائر الم�دة التي بين الزوجين 
مق�دارا معلوما من المدة، ومدة العنين لم تحتمل الزيادة على ذلك 
الق�در فك�ذا مدة الطلاق؛ ولأن الفيء نقض اليمني، ونقضها 
يمَۡنَٰ بَعۡدَ 

َ ح�رام في الأص�ل ق�ال الله تع�الى: }وَلَا تنَقُضُ��واْ ٱلۡأ
َ عَلَيۡكُمۡ كَفِيل{ ]النحل: 91[، إلا  توَۡكيِدِهَ��ا وَقَدۡ جَعَلۡتُمُ ٱللَّه
أن�ه ثبت الإطلاق في المدة بق�راءة عبد الله بن مس�عود، وأبي بن 
كع�ب -رضي الله عنهما- )فإن فاءوا فيهن( فبقي النقض حراما 
فيام وراءه�ا، فلا يحل الفيء فيام وراءها فلزم الق�ول بالفيء في 

المدة"))).
واحتج المذهب الثاني بظاهر القراءة المتواترة.

المسألة السادسة: تعيين الصلاة الوسطى:
َ طَرَفَيْهِ، وَهُوَ  ءِ مَا بَْني ْ وَالْوُسْ�طَى مُؤَنَّثُ الأوَْسَطِ، وَأَوْسَ�طُ الَّيش
مِنْ أَوْسَ�طِ قَوْمِهِ: مِنْ خِيَارِهِمْ، وَفِي صِفَ�ةِ النَّبيِِّ -صََّىل اللهُ عَلَيْهِ 
هُ مِنْ أَوْسَ�طِ قَوْمِهِ((، أَيْ خِيَارِهِمْ، وَالْوَسَطُ: وَسَطُ  وَسَلَّمَ-: ))أَنَّ
)))  فضائ�ل الق�رآن لأبي عبيد القاس�م بن سلام، ط. دار ابن كثير )ب�اب الرواية التي 
خولف بها خط المصحف، باب ما رفع من القرآن بعد نزوله(، معاني القرآن لأبي جعفر 

النحاس )ص: 193(، تفسير السمعاني )1/ 228(، تفسير الكشاف )1/ 269(.
)))  المبس�وط )7/ 20(، وانظ�ر أيضا: الاختيار لتعلي�ل المختار )3/ 153(، الجوهرة 

النيرة )2/ 57(، الحاوي الكبير للماوردي الشافعي )10/ 340(.
)))  بدائع الصنائع )3/ 176(.

ع�ن عب�د الله بن دينار ع�ن ابن عمر أنه كان يقرؤه�ا "إذا طلقتم 
النساء فطلقوهن لقبل عدتهن"))).

وم�ن الحنابلة الش�يخ ابن قدام�ة المقدسي حيث ق�ال: "وإنما أمر 
بالطلاق في الطه�ر لا في الحيض. ويدل علي�ه قول النبي -صلى 
الله علي�ه وس�لم- في حدي�ث ابن عم�ر: ))مُ�رْهُ فليراجعها حتى 
تطه�ر، ثم تحيض، ثم تطهر، فإن ش�اء طلق، وإن ش�اء أمس�ك، 
فتلك العدة التي أمر الله تعالى أن تطلق لها النس�اء((. متفق عليه. 
وفي رواي�ة اب�ن عمر: )فطلقوه�ن في قبل عدته�ن(؛ ولأنها عدة 
ع�ن طلاق مجرد مباح، فوج�ب أن يعتبر عقيب الطلاق، وكعدة 

الآيسة والصغيرة"))).
ولم يحت�ج المذه�ب الأول به�ذه القراءة ب�ل أخذ بعم�وم القراءة 

المتواترة.
المسألة الخامسة: وقت الفيء في الإيلاء))):

اختلف الفقهاء في وقت الفيء هل هو في مدة أربعة أشهر، أو أنه 
يجوز بعد تلك المدة، وذلك على مذهبين:

الأول: أن الفيئ�ة تك�ون في م�دة أربع�ة أش�هر، وه�و مذه�ب 
الحنفية))).

والثاني: أن الفيئة لا تكون إلا بعد تمام أربعة أشهر، وهو مذهب 
المالكية والشافعية والحنابلة))).

)))  الأم )5/ 193، 5/ 224(، مختصر المزني )8/ 322(.
)))  المغني )8/ 101(.

)))  الإيلاء لغ�ة: مصدر من آلى، يقال: آلى الرجل ي�ؤلي إيلاء إذا حلف، وفي الحديث: 
))آلى م�ن نس�ائه ش�هرا((، أي حلف لا يدخل عليه�ن. انظر: تاج العروس م�ادة »ألو«، 

لسان العرب )باب الواو والياء، فصل الهمزة(.
وأم�ا الإيلاء شرعا فهو: أن يحلف الرجل أن لا يطأ زوجته إم�ا مدة هي أكثر من أربعة 
أشهر أو أربعة أشهر أو بإطلاق. والتقسيمات التي في التعريف مبنية على الاختلاف بين 
الفقه�اء في ذلك. انظر: فتح القدير )4/ 189(، بداية المجتهد )2/ 99(، نهاية المحتاج 
)7/ 68(، منته�ى الإرادات )3/ 189(، طلب�ة الطلب�ة )ص: 61(، المطلع على ألفاظ 

المقنع )ص: 416(، القاموس الفقهي لغة واصطلاحا )ص: 23(.
وأما الفيء لغة: من فَاءَ يَفِيءُ فَيْئًا: إذا رجع. لسان العرب )باب الهمزة/ فصل الفاء(.

واصطلاحا: رجوع الرجل إلى الجماع الذي امتنع منه بالإيلاء. انظر: طلبة الطلبة )ص: 
61(، الزاهر في غريب ألفاظ الش�افعي )ص: 217(، القاموس الفقهي )ص: 292(، 

دستور العلماء )3/ 35(.
)))  المبسوط )7/ 20(، بدائع الصنائع )3/ 176(، تبيين الحقائق )2/ 262(.

)))  حاش�ية الدس�وقي )2/ 386(، الرشح الصغري )2/ 269(، الأم )5/ 269- 
271(، المهذب )2/ 109(، المغني )8/ 528(، كشاف القناع )5/ 362(.
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وابن عباس)1)) رضي الله عن الصحابة أجمعين.
... وَرَوَى  ِْرص ةُ الْعَ اَ صََال قال الماوردي: "وَالْـمَذْهَبُ الثَّالثُِ: أََّهن
َ�ا قَالَ�تْ لكَِاتبِِ مُصْحَفِهَ�ا: إذَِا  عم�رو ب�ن رافع عَ�نْ حَفْصَةَ أََّهن
هَ�ا قَالَتْ: اكْتُبْ.  َ نِي فَلََّام أَخْبَر ْ ةِ فَأَخْبِر َا�لَ بَلَغْ�تَ إَىلِ مَوَاقِيتِ الصَّ
فَإِّينِ سَمِعْتُ رَسُولَ اللهِ -صََّىل اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ- يقول: "حافظوا 
، وَرَوَى  ِْرص ةُ الْعَ على الصلوات والصلاة الوس�طى" وَهِيَ صََا�لَ
أَبُ�و صَالِ�حٍ عَنْ أَبِي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُ�ولُ اللهِ -صََّى�لَّ اللهُ عَلَيْهِ 

.((1(")) ِ ةُ الْعَصْر ةُ الْوُسْطَى صََال َال وَسَلَّمَ-: ))الصَّ
كما اس�تدل المذهب الثاني على أنها غير العصر برواية: "والصلاة 
الوس�طى وصلاة العرص" حيث قالوا ب�أن وجود ال�واو بينهما 
يقتيض المغايرة، وممن ذكر ذلك الش�يخ زكريا الأنصاري حيث 
ا مُصْحَفًا: اكتُب  َِر مُسْلِمٍ: ))قَالَتْ عَائشَِةُ ِملَنْ يَكْتُبُ َهلَ قال: "وَبخَِب
. ثُمَّ قَالَتْ: سَمِعْتهَا مِنْ رَسُولِ  ِ ةِ الْعَصْر ةِ الْوُسْطَى وَصََال َال وَالصَّ

اللهِ -صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ-(( إذِ الْعَطْفُ يَقْتَضِي التَّغَايُرَ")1)).
المسألة السابعة: ميراث أولاد الأم )بني الأخياف(:

وا بذلك من  وبن�و الأخياف ه�م الإخوة والأخ�وات لأم، سُ�مُّ
قوله�م: فرس أخي�ف. إذا كانت إحدى عيني�ه زرقاء والأخرى 
كحلاء، فنس�ب بإحدى عينيه إلى شيء وبأخ�رى إلى شيء آخر، 

فحال الإخوة والأخوات لأم كذلك)1)).
وأولاد الأم هم إخوة المتوفى وأخواته من جهة أمه فقط، وهؤلاء 
ر، ومن أحكامهم  لا يرثون بالتعصيب مطلقًا، بل لهم فرض مقدَّ
أيضً�ا أنَّ ذكرهم وأنثاهم واح�د، لا فرق بينهما في الميراث أي لا 

تصير الإناث عصبة بالذكور.
والف�رض المق�در لهم إما الس�دس أو الثلث، فالس�دس للواحد 
منهم ذكرًا كان أم أنثى كما سبق، والثلث إذا كانوا أكثر من واحد 

الصلوات؟(، تفسير الطبري )4/ 348(.
)1))  تفسير الطبري )5/ 176، 177(، إعراب القرآن للنحاس )1/ 320(.

)1))  الحاوي )2/ 8( بتصرف.
)1))  الغرر البهية، المطبعة الميمنية )1/ 243(، وأيضا المجموع )3/ 62(.

)1))  المبسوط للسرخسي )29/ 154(، هذا إذا كان الإخوة من أم واحدة وليس لهم 
وا بني  وا بني أخياف، وإذا كان أبوهم واحدا وأمهم ليس�ت واحدة سُ�مُّ أب واحد سُ�مُّ
العلات، وإذا كانوا لأب وأم واحدة س�موا بني أعيان. )المصب�اح المنير مادة )خيف(، 

ومادة )عين(، ومادة )عل(، المبدع في شرح المقنع 5/ 322(.

 ، ُ يَْر ءٍ، وَالْعَدْلُ، وَاْخل ْ َ طَرَفَيْهِ، وَاْملُعْتَ�دِلُ مِنْ كُلِّ َيش ءِ، مَا بَْني ْ الَّي�شَّ
هُ، وَفِي التَّنزِْي�لِ: }وَكَذَلٰكَِ جَعَلۡنَكُٰمۡ  ُ يُوصَ�فُ بهِِ اْملُفْرَدُ وَغَْر�يْ

ةٗ وسََطٗا{، أَيْ خِيَارًا عُدُول))). مَّ
ُ
أ

وق�د اختلف الفقهاء في تحديد الصلاة الوس�طى الواردة في قوله 
لَوٰةِ ٱلوۡسُۡ��طَىٰ{ ]البقرة:  لَوَتِٰ وَٱلصَّ َىَل ٱلصَّ تع�الى: }حَفِٰظُ��واْ ع
238[، وذلك على عدة مذاهب قد تزيد على سبعة عشر مذهبا)))، 

وسأقتصر على ما يلي منها:
الأول: أنه�ا صلاة العصر، وإلى ذل�ك ذهب الحنفي�ة والحنابلة، 

وبعض الشافعية، وهو قول بعض المالكية))).
والثاني: أنها الصبح وهو قول للمالكية)))، وقول للإمام الشافعي 

وأصحابه))).
والثالث: أنها صلاة المغرب، وهو قول بعض السلف))).

والراب�ع: أنها صلاة الظهر، وهو قول جمع م�ن الصحابة منهم: 
زيد بن ثابت، وأسامة بن زيد، وعائشة))).

ومن أدلة المذهب الأول: أن الس�يدة عائش�ة والس�يدة أم س�لمة 
-رضي الله تع�الى ع�ن أمه�ات المؤمنني أجمعني- أَمَرَتَ�ا كاتبي 
لَ��وَتِٰ  َىَل ٱلصَّ مصحفيهام أن يكتب�ا قول�ه تع�الى: }حَفِٰظُ��واْ ع
لَوَات  لَوٰةِ ٱلوۡسُۡطَىٰ{ ]البقرة: 238[ هكذا: )حَافظُِوا على الصَّ وَٱلصَّ
ِْر�صْ وَقُومُوا لله قَانتِنَيِ()))، وفي  ةِ الْعَ ة الْوُسْ�طَى وَصََال َا�لَ وَالصَّ
()))، وقرأ بهما أُبّي  ِْرص ةُ الْعَ ةِ الْوسْ�طَى وَهِيَ صََال َال رواية: )وَالصَّ

)))  الموسوعة الفقهية الكويتية )27/ 302(.
َالةِ  )))  راجع في جمع هذه المذاهب والأقوال التي قيلت فيها: كَشْفَ الْغِطَاءِ في تَبْيين الصَّ
الْوُسْ�طَى للحافظ الدمياطي، ط. دار الصحابة للتراث، والذخيرة للقرافي المالكي، ط. 

دار الغرب الإسلامي )2/ 32(، والموسوعة الفقهية الكويتية )27/ 302- 308(.
)))  تبيني الحقائ�ق )1/ 80(، رد المحت�ار )1/ 360، 361(، ومواه�ب الجليل )1/ 

400(، والمجموع )3/ 64(، وكشاف القناع )1/ 252(.
)))  شرح الخرشي )1/ 214(، منح الجليل )1/ 182(.

)))  أحكام القرآن للإمام الشافعي جمع الإمام البيهقي، ط. مكتبة الخانجي )1/ 59(، 
روض�ة الطالبني )1/ 182(، الإقن�اع في ح�ل ألف�اظ أبي ش�جاع، ط. دار الفكر )1/ 

.)111
)))  المغني )1/ 229(.
)))  المغني )1/ 228(.

)))  صحي�ح مس�لم )كت�اب الصلاة/ ب�اب الدليل لمن ق�ال إن الصلاة الوس�طى هي 
صلاة العرص(، رق�م: 629، 630، وحديث أم س�لمة رواه عبد ال�رزاق في المصنف 

)باب الصلاة الوسطى(، رقم: 2204.
)))  شرح مع�اني الآث�ار، ط. عالم الكت�ب )كتاب الصلاة/ باب الصلاة الوس�طى أيّ 
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ٓۥ  ُ ةٞ وَلَه
َ
وِ ٱمۡرَأ

َ
نَ رجَُ��لٞ يوُرَثُ كَلَلَٰةً أ : }وَإِن كَا ذَلِ�كَ قَوْله تَعَاَىل

َ مِن  كۡثَر
َ
نوُٓاْ أ ��دُسُۚ فَإنِ كَا ِ وَحِٰدٖ مِّنۡهُمَا ٱلسُّ

ّ خۡتٞ فَلكُِل
ُ
وۡ أ

َ
خٌ أ

َ
أ

ءُٓ فِي ٱلثُّلُثِ{ ]النساء: 12[، وَقَدْ كَانَ سَعْدُ بْنُ أَبِي  كَا َ ذَلٰكَِ فَهُمۡ شُر
َ اللهُ عَنْ�هُ- يَقْرَأُ )وَإنِْ كَانَ رَجُ�لٌ يُورَثُ كَلالَةً أَوِ  وَقَّ�اصٍ -رَضِي
�دُسُ(، وَهَذَا  امْرَأَةٌ وَلَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ مِنْ أُمٍّ فَلِكُلِّ وَاحِدٍ مِنهَُْام السُّ
َعُوا  وَةً، وَقَدْ أَْمج تَمَلُ أَنْ يَكُونَ تَالِ ْ يًرِا، وَيُح ُوزُ أَنْ يَكُونَ قَالَهُ تَفْس َجي
نََّ اللهَ تَعَاَىل قَالَ: }فَإنِ  ، ِأل مُِّ خََوَاتُ مِنَ اْأل خْوَةُ وَاْأل ِْإل مُ ا عََىل أََّهن

ءُٓ فِي ٱلثُّلُثِ{"))). كَا َ َ مِن ذَلٰكَِ فَهُمۡ شُر كۡثَر
َ
نوُٓاْ أ كَا

المسألة الثامنة: وجوب نفقة القرابة )الحواشي(:
والمقص�ود به�م الأقارب الذين من غير عمودي النس�ب، وهما: 
الأصول والفروع، كالإخوة وأبناء الإخوة والأخوال والخالات 
والأعامم والعمات، وقد اختلف الفقه�اء في جواز النفقة عليهم 

على مذهبين:
الأول: أنها تجب على كل ذي رحم محرم، وهم الحنفية))).

والثاني: أنها مخصوصة بالقريب الوارث سواء بفرض أو تعصيب 
دون ما سواهم، فتجب للأخ مطلقًا والعم وابن العم، ولا تجب 
للعمة وبنت العم والخال والخالة ونحوهم ممن لا فرض لهم ولا 

تعصيب))).
والثال�ث: لا نفق�ة له�م مطلقً�ا، وه�ي تقترص عىل الوالدي�ن 

والمولودين، وهو ما ذهب إليه الشافعية والمالكية))).
وقد اس�تدل أصحاب المذه�ب الأول بقراءة ابن مس�عود لقوله 

)))  الح�اوي )8/ 91( وراج�ع في ذل�ك أيض�ا: الإكليل في اس�تنباط التنزيل للجلال 
الس�يوطي، ط. دار الكتب العلمية )ص: 82(، تفسري آيات الأحكام لمحمد السايس، 

ط. العصرية )ص: 235(.
)))  فتح القدير )4/ 419- 420(، المبسوط )5/ 223(، الاختيار )4/ 11(.

)))  المغني )9/ 258(، كشاف القناع )5/ 480(، الإنصاف )9/ 393 وما بعدها(.
)))  الرشح الصغري )2/ 67 وما بعده�ا(، البيان للعم�راني )11/ 249(، المجموع 
)18/ 297(، ومغن�ي المحت�اج )5/ 184(، غري أنه�م اختلف�وا في الم�راد بالوالدين، 

والمولودين، وذلك على ما يلي:
أما المالكية فاقتصروا على الأب والأم والابن فقط. راجع في ذلك: مواهب الجليل )4/ 
209- 210(، حاش�ية الدس�وقي )2/ 464- 465(، الشرح الصغير )2/ 750 وما 

بعدها(.
وأما الش�افعية: فالوالد عندهم يش�مل الأب والأم والأجداد والج�دات وإن عَلَوْا، كما 
أن المولود يش�مل البنني والبنات والأحفاد وإن نزلوا أيضً�ا. راجع في ذلك: الأم )5/ 

100(، الروضة )9/ 83(، تحفة المحتاج )8/ 344(.

م بينهم بالسوية، ويشترط في تقدير  ذكورًا أو إناثًا أو مختلفين يقسَّ
الف�رض لهم أن لا يوجد ف�رع وارث للمتوفى ذكرًا كان أم أنثى، 

أو أصل ذكر كالأب والجد وإن علا.
ودلي�ل ذلك الإجماع على أن المراد بالأخ والأخت في الآية: الأخ 
وأخ�ت لأم، وقد نقل الإجماعَ الس�مرقنديُّ والرازيُّ والقرطبيُّ 

وغيُرهم))).
ومس�تنده قراءة أُبّي بن كعب وس�عد بن أبي وقاص لقوله تعالى: 
 ِ

ّ خۡتٞ فَلكُِل
ُ
وۡ أ

َ
خٌ أ

َ
ٓۥ أ ُ ةٞ وَلَه

َ
وِ ٱمۡرَأ

َ
نَ رجَُلٞ يوُرَثُ كَلَلَٰةً أ }وَإِن كَا

ءُٓ فِي  كَا َ َ مِن ذَلٰكَِ فَهُمۡ شُر كۡثَر
َ
نوُٓاْ أ دُسُۚ فَإنِ كَا وَحِٰدٖ مِّنۡهُمَا ٱلسُّ

ٱلثُّلُثِ{ ]النساء: 12[ حيث كانت قراءتهما: )وله أخ أو أخت من 
أم()))، وه�ي قراءة تفسري، فقد مَثَّلَ بها الإمام الس�يوطي للنوع 
الس�ادس م�ن القراءات )القراءة الش�بيهة بالم�درج( حيث قال: 
َدِيثِ اْملُدْرَجِ وَهُوَ مَا زِيدَ  "وَظَهَرَ لِي سَ�ادِسٌ يُشْ�بهُِهُ مِنْ أَنْوَاعِ اْحل
ِيرِ كَقِرَاءَةِ سَعْدِ بنِ أَبِي وَقَّاصٍ: )وَلَهُ  فِي الْقِرَاءَاتِ عََىل وَجْهِ التَّفْس

( أَخْرَجَهَا سَعِيدُ بْنُ مَنصُْورٍ"))). أَخٌ أَوْ أُخْتٌ مِنْ أُمٍّ
ق�ال السرخيس الحنفي: "ث�م نبدأ ببي�ان ميراث بن�ي الأخياف 
اقت�داء بكت�اب الله تع�الى، فق�د ذك�ر الله تع�الى في أول الس�ورة 
ةٞ 

َ
وِ ٱمۡرَأ

َ
نَ رجَُلٞ يُ��ورَثُ كَلَلَٰةً أ ميراثَه�م بقوله تع�الى: }وَإِن كَا

خۡتٞ{ ]النس�اء: 12[ أي لأم. وهكذا في قراءة س�عد 
ُ
وۡ أ

َ
خٌ أ

َ
ٓۥ أ ُ وَلَه

-رضي الله عنه- وهم أصحاب الفريضة للواحد منهم السدس 
ذك�را كان أم أنث�ى، وللمثن�ى فصاع�دا منه�م الثلث بني الذكر 
والأنثى بالس�وية لا يزاد لهم على الثلث، وإن كثروا إلا عند الرد 

فلا ينتقص الفرد منهم عن السدس إلا عند العول"))).
ُمِّ  خََ�وَاتُ لْأ�لِْ خْ�وَةُ وَاْأل ِْإل �ا ا وق�ال الم�اوردي الش�افعي: "فَأَمَّ
، وَمَعَ الْوَلَ�دِ ذَكَرًا  َ�دِّ بَِ، وَمَعَ اْجل فَيَسْ�قُطُونَ مَ�عَ أَرْبَعَةٍ: مَ�عَ اْأل
ليِلُ عََىل  بْنِ ذَكَ�رًا كَانَ أَوْ أُنْثَ�ى، وَالدَّ كَانَ أَوْ أُنْثَ�ى، وَمَ�عَ وَلَدِ اِال

)))  راج�ع: بح�ر العلوم )1/ 287(، ومفاتيح الغيب )9/ 523(، وتفسري القرطبي 
)5/ 78(، والنرش في الق�راءات العشر )1/ 28(، الع�دة شرح العمدة )ص: 347(، 

المبدع في شرح المقنع )5/ 342(.
)))  فضائل القرآن )ص: 297(، وتفسير الطبري )2/ 62(.

)))  سبق عزوه في ص: 2 من البحث.
)))  المبسوط )29/ 154(، وانظر أيضًا: البيان للعمراني الشافعي )9/ 55(، المجموع 

.)82 /16(
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في جهرية، وهو مذهب الإمام أبي حنيفة))).
والثال�ث: لا يق�رأ المأموم مع الإمام فيما يجهر ب�ه، ويجب أن يقرأ 
ُِّرس ب�ه، وهو قول للإمام الش�افعي، وابن الع�ربي المالكي،  فيام يُ

وهي رواية عن أحمد))).
والرابع: استحبابها في السرية، وهو مذهب مالك وأحمد))).

وقد اس�تدل المذهبان الثالث والرابع بأدلة منها: ما روي عن أَبِي 
ةٍ  فَ مِنْ صََال َ هُرَيْرَةَ، ))أَنَّ رَسُولَ اللهِ -صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ- انْصَر
جَهَ�رَ فيِهَ�ا باِلْقِرَاءَةِ فَقَ�الَ: هَلْ قَرَأَ مَعِ�يَ أَحَدٌ مِنْكُ�مْ آنفًِا؟ فَقَالَ 
رَجُ�لٌ: نَعَمْ، يَا رَسُ�ولَ الله، قَالَ: إِّين أَقُولُ مَ�ا لِي أُنَازَعُ الْقُرْآنَ؟(( 
قَ�الَ: فَانْتَهَى النَّاسُ عَ�نِ الْقِرَاءَةِ مَعَ رَسُ�ولِ اللهِ -صََّىل اللهُ عَلَيْهِ 
وَسَ�لَّمَ- فيَِا�مَ جَهَرَ فيِ�هِ النَّبيُِّ -صََّى�لَّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَ�لَّمَ- باِلْقِرَاءَةِ 
نَيِ سَ�مِعُوا ذَلِ�كَ مِ�نْ رَسُ�ولِ الله -صََّىل اللهُ  لَ�وَاتِ ح مِ�نَ الصَّ
عَلَيْهِ وَسَ�لَّمَ-)))، ووجه الدلال�ة منه: ومفهوم قوله في الحديث: 
"فانتهى الناس أن يقرؤوا فيما جهر فيه" أنهم يقرؤون في غيره..
ووج�ه الإدراج فيه بيَّنه الإمام البخاري بقوله: "وقوله: "فانتهى 
الناس..." من كلام الزهري، وقد بينه لي الحسن بن صباح قال: 
حدثن�ا مبشر، ع�ن الأوزاعي، ق�ال الزهري: فاتعظ المس�لمون 
بذل�ك فلم يكون�وا يقرؤون فيام جهر. وقال مال�ك: قال ربيعة 
ْ كلامك من كلام النبي صلى الله عليه  ثْتَ فَبَِّني للزه�ري: إذا حدَّ

وسلم"))).
ق�ال الإمام الشريازي الش�افعي: "وقال في القدي�م: لا يقرأ؛ لما 

)))  تبيين الحقائق )1/ 131(. وحاشية ابن عابدين )1/ 366(.
)))  ق�ول اب�ن الع�ربي المالكي ذكره الحط�اب المالكي في مواهب الجلي�ل ط. دار الفكر 
)1/ 536( حي�ث قال: »قال ابن العربي في أحكام القرآن: الصحيح وجوبها في السرية 
وإذا لم يسمع الإمام فحكمه حكم الصلاة السرية«. وراجع أيضًا: حاشية الدسوقي على 
الرشح الكبير، ط. دار الفكر )1/ 237(، وكش�اف القن�اع، ط. العلمية )1/ 386(، 

والإنصاف، ط. دار إحياء التراث العربي )2/ 228(.
)))  حاش�ية الدس�وقي على الشرح الكبير، ط. دار الفكر )1/ 237(، كش�اف القناع 

)1/ 386(، والإنصاف )2/ 228(.
)))  سنن الترمذي )أبواب الصلاة/ باب ما جاء في ترك القراءة خلف الإمام إذا جهر( 
رقم: 312، سنن أبي داود )كتاب الصلاة/ باب من كره القراءة بفاتحة الكتاب إذا جهر 

الإمام(، رقم: 826.
)))  ج�زء القراءة خلف الإمام للإمام البخاري ط. المكتبة الس�لفية )ص: 28(، وذكر 
نح�وه: الإم�ام الخط�ابي في معالم الس�نن )1/ 206(، والإمام البيهقي في معرفة الس�نن 
والآث�ار )3/ 75(، والحاف�ظ ابن حج�ر في التلخيص الحبير. ط. مؤسس�ة قرطبة )1/ 

.)419

رَادَ 
َ
ۖ لمَِنۡ أ ِ مِلَۡني ِ كَا وۡلَدَٰهُنَّ حَوۡلَۡني

َ
تع�الى: }وَٱلۡوَلٰدَِتُٰ يرُۡضِعۡنَ أ

ُۥ رزِقُۡهُنَّ وَكسِۡوَتُهُنَّ بٱِلمَۡعۡرُوفِۚ  َىَل ٱلمَۡوۡلوُدِ لَه ن يتُمَِّ ٱلرَّضَاعَةَۚ وَع
َ
أ

ِهَا وَلَا مَوۡلوُدٞ  ةُۢ بوََِدل َ لَا تكَُلَّفُ نَفۡسٌ إلَِّا وسُۡ��عَهَاۚ لَا تضَُآرَّ وَِدل
َىَل ٱلوَۡارثِِ مِثۡلُ ذَلٰكَِ{ ]البقرة: 233[؛ حيث كانت  ِۚۦ وَع ِه

ُۥ بوََِدل لَّه
حِمِ اْملَحْرَمِ مِثْلُ ذَلكَِ(. قراءته لها: )وَعََىل الْوَارِثِ ذِي الرَّ

َ اللهُ تَعَاَىل  قال الشيخ زاده الحنفي: "وَلَناَ قِرَاءَةُ ابْنِ مَسْعُودٍ -رَضِي
حِ�مِ الْـمَحْرَمِ مِثْلُ ذَلكَِ( وَقِرَاءَتُهُ  عَنْ�هُ-: )وَعََىل الْوَارِثِ ذِي الرَّ
مُ-  َال ةُ وَالسَّ َال عِ مِن النَّبيِِّ -عَلَيْهِ الصَّ َام مُْولَةٌ عََىل السَّ مَشْ�هُورَةٌ َحم

.(((" فَيُقَيَّدُ بهِِ مُطْلَقُ النَّصِّ
أما المذهبان الآخران لم يستدلوا بالقراءة التفسيرية، وإنما استدلوا 

بعموم الآية المتواترة.

 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

م حكا
ل�أ �ي ا

ف
�ج � ر لمد �ي�ث ا لحد �ج �با ا ج�ت

لاح� ر ا
�ث
أ
�

المسألة الأولى: قراءة المأموم خلف الإمام:
اختل�ف الفقه�اء في حكم قراءة المأموم خل�ف الإمام على أربعة 

مذاهب:
الأول: يجب على المأموم أن يقرأ خلف الإمام مطلقًا، أي: لا فرق 
بني سرية وجهرية. ح�كاه الإمام الترمذي عن أكث�ر العلماء)))، 

وهو الصحيح من مذهب الشافعية))).
والث�اني: لا يقرأ المأموم خل�ف الإمام مطلقا أي: لا في سرية ولا 

)))  مجمع الأنهر )1/ 500(، راجع أيضًا في ذلك: العناية مع فتح القدير )4/ 419(، 
بدائع الصنائع )4/ 31(.

)))  حيث قال في جامعه: »والعمل على هذا الحديث في القراءة خلف الإمام عند أكثر 
أهل العلم من أصحاب النبي -صلى الله عليه وس�لم-، والتابعين، وهو قول مالك بن 
أنس، وابن المبارك، والش�افعي، وأحمد، وإس�حاق«، ويقصد بالحديث: ))لا صلاة لمن لم 
يقرأ بفاتحة الكتاب((. )سنن الترمذي ط. مصطفى الحلبي )أبواب الصلاة/ باب ما جاء 

في القراءة خلف الإمام(، رقم: 311(.
)))  حي�ث ذك�ر ذلك الإم�ام النووي في المجموع ق�ال: »قد ذكرن�ا أن مذهبنا وجوب 
ق�راءة الفاتح�ة عىل المأم�وم في كل الركع�ات م�ن الصلاة السري�ة والجهري�ة وهذا هو 
الصحي�ح عندن�ا«. )المجموع ط. دار الفك�ر )3/ 365(، مغني المحت�اج )1/ 156(، 

وشرح روض الطالب )1/ 149(.
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ومن أدلتهم:
يَْمِرَةَ، قَالَ: ))أَخَذَ عَلْقَمَةُ بيَِدِي، وَذَكَرَ  ما رُويَ عَنِ الْقَاسِ�مِ بْنِ ُخم
عَلْقَمَ�ةُ أَنَّ ابْ�نَ مَسْ�عُودٍ أَخَ�ذَ بيَِدِهِ، وَذَكَ�رَ ابْنُ مَسْ�عُودٍ أَنَّ النَّبيَِّ 
دَ: التَّحِيَّاتُ  مَ�هُ التَّشَ�هُّ -صََّى�لَّ اللهُ عَلَيْ�هِ وَسَ�لَّمَ- أَخَذَ بيَِ�دِهِ فَعَلَّ
ةُ اللهِ  َ ا النَّبِ�يُّ وَرَْمح َ مُ عَلَيْ�كَ أَيُّه َا�لَ لَ�وَاتُ وَالطَّيِّبَاتُ، السَّ لله وَالصَّ
يَن، أَشْ�هَدُ أَنْ لَا إلَِهَ  اِحلِ مُ عَلَيْناَ وَعَلَى عِبَادِ اللهِ الصَّ َا�لَ وَبَرَكَاتُهُ السَّ
دًا عَبْدُهُ وَرَسُ�ولُهُ((، "فَ�إذَِا قُلْتَ ذَلكَِ فَقَدْ  َمَّ إلَِّا اللهُ وَأَشْ�هَدُ أَنَّ مُح

تُكَ، فَإنِْ شِئْتَ فَقُمْ وَإنِْ شِئْتَ فَاقْعُدْ"))). َّتْ صََال َمت
تُكَ فَإنِْ  َّتْ صََال ووج�ه الإدراج فيه قوله: "فَإذَِا قُلْتَ ذَلكَِ فَقَدْ َمت

شِئْتَ فَقُمْ وَإنِْ شِئْتَ فَاقْعُدْ"))).
قال المرغيناني الحنفي: "والقعدة في آخر الصلاة مقدار التش�هد؛ 
لقوله عليه الصلاة والسلام لابن مسعود -رضي الله عنه- حين 
علمه التش�هد: "إذا قلت هذا أو فعل�ت هذا فقد تمت صلاتك" 

علق التمام بالفعل قرأ أو لم يقرأ"))).
وقد أطنب البدر العيني في شرح ذلك حيث قال: "لقوله -عَلَيْهِ 
َ اللهُ عَنهُْ- حين علمه التشهد: إذا  مُ- لابن مس�عود -رَضِي َال السَّ
قل�ت هذا، أو فعلت ه�ذا، فقد تمت صلات�ك" ش: أخرجه أبو 
داود في "س�ننه" حدثن�ا عب�د الله بن محم�د النفيلي، ثن�ا زهير، ثنا 
الحس�ن عن القاسم بن مخيمرة قال: "أخذ علقمة بيدي فحدثني 
أن عبد الله بن مسعود أخذه بيده وأن رسول الله -صََّىل اللهُ عَلَيْه 
وَسَ�لَّمَ- أخ�ذ بيد عبد الله فعلمه التش�هد في الصلاة، فذكر مثل 
حدي�ث دع�اء الأعم�ش: "إذا قلت ه�ذا، أو قضيت ه�ذا، فقد 
قضي�ت صلات�ك، إن ش�ئت أن تقوم فق�م وإن ش�ئت أن تقعد 
فاقع�د"، وكذا رواه أحمد في مس�نده: ثنا الفضل بن دكين الملائي 
ويحي�ى بن آدم قالا: حدثنا زهير ب�ن معاوية بن خديج به، فذكر 
التشهد بحروفه وفي آخره: "فإذا قلت هذا فقد قضيت ما عليك، 

إن شئت أن تقوم فقم".

)))  مسند أبي داود الطيالسي، ط. دار هجر )ما أسند عبد الله بن مسعود( رقم: 273، 
شرح معاني الآثار للطحاوي، ط. عالم الكتب )كتاب الصلاة/ باب السلام في الصلاة 

هل هو من فروضها أو من سننها( رقم: 1641.
)))  الفصل للوصل المدرج )ص: 103، 104(، الَمدرج )ص: 20(.

)))  الهداية 1/ 47.

روى أبو هريرة -رضي الله عنه- ))أن رس�ول الله -صلى الله عليه 
وس�لم- انرصف من صالة جهر فيه�ا بالقراءة فق�ال: هل قرأ 
مع�ي أحد منكم؟ فقال رجل: نعم يا رس�ول الله. قال: إني أقول 
م�ا لي أُنَازَع الق�رآن؟(( فانتهى الناس عن القراءة مع رس�ول الله 
-صلى الله عليه وسلم- فيما جهر فيه بالقراءة من الصلوات حين 

سمعوا ذلك من رسول الله صلى الله عليه وسلم"))).
أما المذهب الثاني فلم يأخذ باللفظ المدرج:

قال البدر العيني: "فإن قلت: روى أبو داود والترمذي والنسائي 
مُ- انصرف من  َال ةُ وَالسَّ َال مرة حديث أبي هريرة ))أنه -عَلَيْهِ الصَّ
صالة جهر فيه�ا بالقراءة، فقال: هل قرأ مع�ي أحد منكم آنفا؟ 
فقال رجل: نعم يا رسول الله. فيما يجهر فيه رسول الله -صَلَّى اللهُ 
عَلَيْهِ وَسَلَّمَ-(( - من قول الزهري فلم يجعل الحديث حجة"))).

المسألة الثانية: حكم التشهد الأخير والسلام.
اختلف الفقهاء في حكم قراءة التشهد على مذاهب:

الأول: أن ق�راءة التش�هد في القع�دة الأخرية رك�ن م�ن أركان 
الصلاة، وكذلك السلام أيضًا، وهو مذهب الشافعية والحنابلة، 

وقول عند المالكية))).
والثاني: أن قراءة التشهد سنة، وهو المعتمد عند المالكية))).

والثالث: أن التشهد والسلام ليسا بفرضين، وهو مذهب الإمام 
أبي حَنيِفَ�ةَ، لكنه يَقول بوجوبهما، وتَ�ركُ الواجب عنده لا ينبني 
، وإن تركه ناس�يًا  ة، فإن تركه عامدًا كَانَ آثًام َال علي�ه بطلان الصَّ

جبره بسجود السهو))).

)))  المه�ذب ط. العلمي�ة )1/ 139(، والبيان للعم�راني ط. دار المنهاج )2/ 194(، 
وفتح العزيز.ط. دار الفكر )3/ 311(.

)))  البناية على الهداية )2/ 320(.
)))  حاشية الدسوقي )1/ 243، 251(، والزرقاني )1/ 205(، ونهاية المحتاج )1/ 
518(، والأذكار )60(، وروض�ة الطالبني )1/ 261(، والمغن�ي )1/ 532، 533(، 
وكش�اف القن�اع )1/ 389، 385(. المغن�ي )1/ 578 و589(، الموس�وعة الفقهي�ة 

الكويتية )12/ 35(.
)))  القوانين الفقهية /70، وجواهر الإكليل 1/ 49، وحاش�ية الدس�وقي 1/ 243، 

251، والزرقاني 1/ 205.
)))  الهداي�ة )1/ 46(، ابن عابدي�ن )1/ 64، 1/ 306(، وراجع الفرق بين الفرض 
والواج�ب عنده في: أص�ول السرخيس )1/ 110- 113(، والتلوي�ح على التوضيح 
)2/ 124(، وحاش�ية العط�ار على جمع الجوامع )1/ 123(، والمس�تصفى )1/ 66(، 

والإحكام للآمدي )1/ 99(، وروضة الناظر لابن قدامة ص 16 ط السلفية.
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الفرضية؛ لأن الحكم بعده يكون مضافا إلى الكتاب لا إلى البيان 
في الصحيح.

ف�إن قل�ت: لم لا يك�ون الأمر في الق�راءة ويك�ون فرضا؟ قلت: 
لأن ن�ص الق�راءة ليس بمجم�ل بل هو خاص، فتك�ون الزيادة 
عليه نس�خا بخرب الواح�د وهو لا يج�وز. وههنا ج�واب آخر، 
وه�و أن خبر الواحد إن كان متعلق�ا بالقبول جاز إثبات الركنية 
ب�ه، فبالطريق الأولى أن يثبت ب�ه الفرضية؛ لأن درجات الركنية 
مُ-:  َا�لَ أعىل، وقد بَيَّنَّا ركني�ة الوقوف بعرفات لقوله -عَلَيْهِ السَّ
))الح�ج عرفة((، والوقوف معظم أركان الح�ج لا محالة، والقعدة 

الأخرية فرض والمصن�ف صرح به حيث ذكره�ا في الفرائض، 
ي بالقبول. فجاز أن تثبت بخبر تُلُقِّ

وذك�ر في "الإيض�اح": أما القع�دة الأخيرة فم�ن جملة الفروض 
وليس�ت من الأركان؛ لأن ركن الشيء ما يفسر به ذلك الشيء، 
وتفسري الصلاة لا يق�ع بالقع�دة وإنام يق�ع بالقي�ام والق�راءة 
والرك�وع والس�جود، ووجه القع�دة من جمل�ة الأركان لتوقف 
الحن�ث عليه�ا، وإنام تقدم�ت الركني�ة في القعدة لأنه�ا اعتبرت 
بغيره�ا لا بعينه�ا؛ لأن الصلاة التعظي�م وه�و بالقي�ام، ويزداد 

بالركوع ويتناهى بالسجود والقعدة للخروج، فافهم.
ف�إن قلت: هذا الكلام، أعني قوله: إذا قلت هذا... إلخ. مدرج 
 َ وليس من كلام النبي -صََّىل اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ- فقال البيهقي: بََّني
ذلك شبابة بن سوار في رواية عن زهير بن معاوية، وفَصَل كلام 
ابن مس�عود من كلام النبي -صََّىل اللهُ عَلَيْهِ وَسَ�لَّمَ- وهو أصح 
مُ-، ورواه ابن ثوبان  َال منقولٍ منْ جعله من كلام النبي -عَلَيْهِ السَّ
َ اللهُ عَنهُْ-،  عن الحس�ن بن الحر أنه من كلام ابن مس�عود -رَضِي
وق�ال ابن حِبَّان بع�د أن أخرج هذا الحديث في "صحيحه": وقد 
ْكِم الصناعة أن الصلاة على النبي  أوه�م ه�ذا الحديث م�ن لم يُح

-صََّىل اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ- ليست بفرض، فإنه قوله.
إذا قل�ت: ه�ذه زي�ادة أخرجه�ا زهري ب�ن معاوي�ة في الخبر عن 
الحسن بن الحر قال: ذكر بيان أن هذه الزيادة من قول ابن مسعود 
مُ- وأن زهيرا أدرجه في الحديث،  َا�لَ لا من قول النبي -عَلَيْهِ السَّ
ثم أخرجه عن الحس�ن بن الحر عن القاس�م بن مخيمرة به س�ندا 

وقول أبي داود: فذكر مثل دعاء حديث الأعمش، أراد به ما رواه 
أولا: حدثنا مس�دد، ثنا يحيى عن سليمان الأعمش قال: حدثني 
س�فيان بن سليمان عن عبد الله بن مس�عود قال: ))كنا إذا جلسنا 
مع رس�ول الله -صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَ�لَّمَ- في الصلاة قلنا: السالم 
عىل الله قب�ل عباده، السالم على فالن وفلان، فقال رس�ول الله 
-صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَ�لَّمَ-: لا تقولوا: السالم على الله؛ فإن الله هو 
السلام، ولكن إذا جلس أحدكم فليقل: التحيات لله والصلوات 
والطيبات، السالم عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته، السالم 
علين�ا وعلى عباد الله الصالحني، فإنكم إذا قلتم ذلك أصاب كل 
عبد صالح في السماء والأرض، أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن 
محمدا عبده ورس�وله، ث�م يتخذ أحدكم من الدع�اء أعجبه إليه 
فيدع�و به((. ثم اعلم أن أصحابنا اس�تدلوا بالحديث الذي ذكره 
في الكت�اب في مس�ائل؛ الأولى: اس�تدلوا به على فرضي�ة القعدة 
مُ- علَّق الصلاة  َا�لَ ةُ وَالسَّ َا�لَ الأخرية، وذل�ك لأن�ه -عَلَيْهِ الصَّ
بالقع�ود، وم�ا لا يتم الفرض إلا به فهو ف�رض، وهو حجة على 

مالك حيث لم يفرض القعدة الأخيرة.
ف�إن قل�ت: كلم�ة "أو" لأجل الس�بق ولي�س فيه دلال�ة على ما 
ادعيت�م. قل�ت: معناه: إذا قل�ت هذا وأنت قاع�د أو قعدت ولم 
تقل، فصار الخبر في القول لا في الفعل؛ إذ الفعل ثَانيِهِ في الحالين، 
مُ- علق تمام الصلاة  َال وتحقيق وجه الاستدلال به أنه -عَلَيْهِ السَّ
بالفعل قراءة، ولم يقرأ لأنه علق بأحد الأمرين من قراءة التشهد 
والقعود، وأحدهما -وهو القراءة- لم تشرع بدون الآخر، حيث 
لم يفعله رس�ول الله -صََّىل اللهُ عَلَيْهِ وَسَ�لَّمَ- إلا فيه، وانعقد على 
ذل�ك الإجم�اع، فكان الفع�ل موجودا عىل تقدير الق�راءة ألبتة، 
وكان هو المعلق به في الحقيقة لاستلزامه الآخر، وكلما علق بشيء 
لا يوج�د بدون الفعل، وتمام الصلاة واجب وما لا يتم الواجب 

إلا به فهو واجب، فالقعدة واجبة؛ أي فرض.
ف�إن قل�ت: ه�ذا خبر واح�د، وه�و بظاه�ره لا يقي�د الفرضية، 
قيِمُواْ 

َ
: }أ فكي�ف مع هذا التكلف العظيم. قلت: إن قَوْله تَعَاَىل

لَ��وٰةَ{ ]الأنع�ام: 72[ ]البق�رة: الآي�ة 43[ مجمل، وخرب الواحد  ٱلصَّ
لح�ق بيانا ل�ه، والمجمل من الكت�اب إذا لحقه البي�ان الظني يفيد 
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يكون الوهم من زهير، بل ممن رواه عنه موقوفا، والثانية أن هذا 
مُ- في الصلاة؛ لأنه  َا�لَ ينافي فرضية الصلاة على النبي -عَلَيْهِ السَّ
مُ- عل�ق التمام بالق�ول، وهو حجة على  َا�لَ ةُ وَالسَّ َال -عَلَيْ�هِ الصَّ
الش�افعي، وأيضا أنه -صََّىل اللهُ عَلَيْهِ وَسَ�لَّمَ- علَّم التشهد لعبد 
الله ب�ن مس�عود، ثم أم�ره عقبه أن يتخ�ذ من الدعاء ما ش�اء ولم 
يعلم�ه الصلاة عليه، ولو كانت فرض�ا لعلمه؛ إذ موضع التعلم 

لا يؤخر لبيان الواجب.
وأيض�ا عل�م النب�ي -صََّى�لَّ اللهُ عَلَيْ�هِ وَسَ�لَّمَ- الأع�رابي أركان 
الصلاة، ولم يعلمه الصلاة عليه، ولو كانت فرضا لعلمه. وكذا 
لم ي�رو في تش�هد أحد م�ن الصحابة، فم�ن أوجبه�ا فقد خالف 
الآث�ار. وق�د قال جماع�ة من أه�ل العل�م: إن الش�افعي خالف 
الإجم�اع في هذه المس�ألة مقت�دى به، منهم ابن المن�ذر وابن جرير 

الطبري والطحاوي، وسيأتي مزيد الكلام فيه.
الثالث�ة: أن ه�ذا ينافي فرضية السلام في الصلاة؛ لأن�ه عزم أمر 
المصلي بعد القعود بقوله: إن شئت أن تقوم وإن شئت أن تقعد، 

وهو حجة على الشافعي أيضا، حيث افترض السلام.
الرابعة: اس�تدل به أبو يوس�ف ومحمد في المس�ائل الاثني عشرية 
مُ- علق تمام الصلاة  َا�لَ أن الصلاة لا تبطل فيها؛ لأنه -عَلَيْهِ السَّ
بالقعود ولم يعلق عليه ش�يئا. واعتراض العوارض قبل السلام 

كاعتراضها بعد.
م: )علق التمام بالفعل( ش: أيعلق -صََّىل اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ- إتمام 
الصلاة بالفع�ل م: )قرأ أو لم يق�رأ( ش: قرأ التش�هد أو لم يقرأ، 
فكان الفعل هو اللازم دون القول؛ لأن الفعل أقوى من القول، 
ف�كان اعتب�اره أولى، بدلي�ل أن الق�ادر على الفع�ل والعاجز عن 
القول يلزم�ه الفعل، كالأمي، والعاجز ع�ن الفعل والقادر على 
الق�ول لا يلزمه القول، كالعاجز ع�ن القعدة، فتعلقت الفرضية 
بالأقوى وه�و الفعل دون القول؛ ولأنه ثبت باتفاق الأخبار أنه 
-صََّىل اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ- ما سلم إلا بعد القعدة، والأمر بالصلاة 
مجم�ل، فيكون فعله بيانا، كذا في "الأسرار" وفي "الجنازية": ذكر 
لَوٰةَ{ ]الأنع�ام: 72[ ولم يعلم تمامها في  قيِمُ��واْ ٱلصَّ

َ
في الق�رآن: }أ

أي وقت، فالحديث يبين تمامها في القعدة.

ومتن�ا، وفي آخره قال ابن مس�عود: فإذا فرغت من صلاتك فإن 
شئت فاثبت وإن شئت فانصرف.

ثم أخرجه عن حسني بن علي الجعفي عن الحس�ن بن الحر، وفي 
آخ�ره ق�ال الحس�ن: وزاد محمد بن أبان بهذا الإس�ناد ق�ال: فإذا 
قل�ت هذا فإن ش�ئت فق�م، قال: محم�د بن أبان ضعي�ف. وقال 
الدارقطني في "س�ننه": هذان أخرجا هذا الحديث هكذا، أدرجه 
بعضه�م في الحدي�ث عن زهري ووصله بكلام النب�ي -صََّىل اللهُ 
عَلَيْهِ وَسَ�لَّمَ- وفصله ش�بابة بن سوار عن زهير بجعله من كلام 

ابن مسعود وهو أشبه بالصواب.
قلت: الجواب عن جميع ما ذكروه من وجوه:

الأول: أن أبا داود روى هذا الحديث وسكت عنه، ولو كان فيه 
ما ذكره لبينه؛ لأن عادته في كتابه أن يلوح على مثل هذه الأشياء.

الث�اني: أن أبا زيد الدبوسي من عم هو وغريه، وأن هذه الزيادة 
رواه�ا أب�و داود الطياليس. وروى ابن داود العتبي وهش�ام بن 
القاس�م ويحيى بن أبي بكر كثير، ويحيى بن يحيى النيس�ابوري في 
آخرين متصلا، فرواية مَنْ رواه مفصولا لا يقطع بكونه مدرجا؛ 
لاحتمال أن يكون نس�يه ثم ذكره، فس�معه ه�ؤلاء متصلا وهذا 
منفصلا، وجدن�ا في كتاب النس�ائي من حدي�ث الإفريقي عن 
مُ- أنه قال: ))إذا أحدث  َا�لَ عبد الله بن عمر عن النبي -عَلَيْهِ السَّ

الرجل في آخر صلاته قبل أن يسلم فجازت صلاته((.
الثال�ث: أن عبد الرحمن بن ثابت ال�ذي ذكره البيهقي قد ضعفه 
ابن معين هو بنفسه، ذكره في باب التكبير أربعا. وكذلك عنان بن 
الربي�ع الذي روى عن عب�د الرحمن بن ثابت، ضعفه الدارقطني 
وغيره، فمث�ل هذا لا يعلل رواية "الجامع الصغير" الذي جعلوا 
ه�ذا الكلام بالحديث، وعلى تقدير صحة الس�ند الذي روي فيه 
موقوف�ا، فرواية من وقف لا يعلل بها رواية من رفع؛ لأن الرفع 
زي�ادة مقبول�ة على ما عرف م�ن مذاهب أهل الفق�ه والأصول، 
َ اللهُ عَنهُْ- س�معه من النبي  فيحم�ل عىل أن ابن مس�عود -رَضِي
مُ- فرواه بذلك م�رة وأفتى به م�رة أخرى، وهذا  َا�لَ -عَلَيْ�هِ السَّ

أولى من جعله من كلامه؛ إذ فيه تخطئة الجماعة الذين وصلوا.
ولئن س�لمنا وصول�ه، فالوهم في رواية من أدرج�ه لا يتعين أن 
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قال الش�يخ محمد البابرتي الحنفي: "ولنا على عدم فرضية التشهد 
حديث ابن مس�عود، فإنه علق على التمام بأحد الأمرين، وأجمعنا 
عىل أن التامم معل�ق بالقع�دة فإن�ه لو تركه�ا لم تجزه فلا يتعلق 
بالثاني ليتحقق التخيير، فإن موجب التخيير بين الشيئين الإتيان 
بأحدهم�ا، وكذل�ك على عدم فرضي�ة الصلاة عىل النبي -عليه 
الصلاة والسلام-؛ لأنه علق بأحدهما، فمن علق بثالث غيرهما 
وه�و الصلاة عىل النبي -علي�ه الصلاة والسلام- فقد خالف 

النص"))).
وقال الش�يخ علاء الدين الكاس�اني الحنفي: "قولهما: إن الصلاة 
قد انتهت بالقعود قدر التشهد لانتهاء أركانها ))قال النبي -صلى 
الله عليه وسلم- لعبد الله بن مسعود -رضي الله عنه- حين علمه 
التشهد: إذا قلت هذا أو فعلت هذا فقد تمت صلاتك(( والصلاة 
بع�د تمامها لا تحتمل الفس�اد، ولهذا لا تفس�د بالسلام والكلام 
والح�دث العمد والقهقهة، ودل الحدي�ث على أن الخروج بفعله 
ليس بف�رض؛ لأنه وصف الصلاة بالتمام، ولا تم�ام يتحقق مع 
بق�اء ركن من أركانه�ا؛ ولهذا قلنا: إن الصلاة على النبي -صلى 

الله عليه وسلم- في الصلاة ليست بفرض"))).
المس�ألة الرابع�ة: حكم صلاة م�ن أحدث متعم�دًا في القعدة 

الأخيرة من الصلاة.
ة صلاة من أح�دث متعم�دًا في حال  اختل�ف الفقه�اء في صحَّ

جلوسه الأخير على مذهبين:
الأول: الصلاة صحيحة ومجزئة، وهو قول الحنفية))).

والث�اني: الصلاة باطلة، وعليه أن يس�تأنف الصلاة، وهو قول 
الجمهور))).

)))  العناية شرح الهداية )1/ 317(.
)))  بدائع الصنائع )1/ 58(.

)))  فت�ح القدي�ر )1/ 385(، الاختي�ار )1/ 63(، تبيني الحقائ�ق )1/ 148(، وقد 
أش�ار ابن نجي�م في )البحر الرائ�ق، ط. دار الكتاب الإسلامي 1/ 311( إلى أن ذلك 
ق�ول الصاحبني وأبي حنيفة على خلافهما -مع الجمهور-، جاء ذل�ك في قوله: »وَفَائِدَةُ 
دِ فِي الْقَعْدَةِ  َدَثُ بَعْدَمَا قَعَدَ قَدْرَ التَّشَ�هُّ دَعِيِّ تَظْهَرُ فيَِام إذَا سَ�بَقَهُ اْحل ْ فِ عََىل رَأْيِ الْبَر َالِْخل  ا
أُ  تُهُ فَرْضً�ا فَيَتَوَضَّ ْ تَتمَِّ صََال �ا وَعِندَْ أَبِي حَنيِفَ�ةَ َمل َ ةٌ فَرْضًا عِندَُْمه تَ�هُ تَامَّ رَيِةِ فَ�إنَِّ صََال خَ اْأل
مِ حَتَّى أَتَى بمُِناَفٍ فَسَدَتْ عِندَْهُ  َال ْ يَأْتِ باِلسَّ أْ وََمل ْ يَتَوَضَّ اَ فَلَوْ َمل رُجُ مِنهَْا بفِِعْلٍ مُناَفٍ َهل ْ وََخي

ا« اهـ. َ َال عِندَُْمه
)))  مسائل الإمام أحمد، ط. الدار العلمية- الهند، مسألة رقم: 886، فتح الباري لابن 

ف�إن قل�ت: فعلى ه�ذا كان ينبغي أن تكون القع�دة الأولى فرضا 
مُ- أتى بها وقال: ))صلوا كما  َا�لَ ةُ وَالسَّ َال أيض�ا؛ لأنه -عَلَيْهِ الصَّ

رأيتموني أصلي(( فصار بيانا لمجمل الكتاب أيضا.
مُ- س�ها ع�ن القعدة  َا�لَ ةُ وَالسَّ َا�لَ قل�ت: روي أن�ه -عَلَيْ�هِ الصَّ
الأولى، فأُعْلِ�مَ بذلك فلم يفعل فس�جد للس�هو، ف�دل على أنها 
ليس�ت بفرض. وفي "الدراية": أن الفريضة لا تثبت ابتداء بخبر 
الواح�د، أما البي�ان به فيصح، كما في مس�ح ال�رأس، والتحقيق 
في ه�ذا الموض�ع أن القع�دة ف�رض، عملا لا اعتق�ادا؛ إذ بخبر 
الواحد يثبت هذا الفرض، كالوتر عند أبي حنيفة؛ لأنه في درجة 
الواجب، ولهذا لا يكفر منكر فرضيتها، كمالك وأبي بكر الأصم 
والزه�ري؛ لأن�ه عنده�م س�نة إلا مق�دار إيقاع السلام، ولأن 
الإتيان بالسلام واجب ومحله القعدة، فيراد القعود لغيره فيتعذر 

به"))).
المس�ألة الثالث�ة: حك�م الصالة عىل النب�ي -صىل الله عليه 

وسلم- في التشهد:
لا خلاف بين الفقه�اء على مشروعية الصلاة عىل النبي -صلى 
 َ الله علي�ه وس�لم- لأم�ر الله تعالى به�ا في قوله تع�الى: }إنَِّ ٱللَّه
ِينَ ءَامَنُواْ صَلُّواْ عَلَيۡهِ  هَا ٱَّذل يُّ

َ
أ ۚ يَٰٓ ِ ّ َىَل ٱلنَّبِي وَمَلَٰٓئكَِتَهُۥ يصَُلُّونَ ع

وسََ��لّمُِواْ تسَۡ��ليِمًا{ ]الأحزاب: 56[، ولكنهم اختلفوا في مواطن 
وجوبه�ا، وم�ن ذل�ك التش�هد الأخري، واختلف�وا في ذلك على 

مذهبين:
الأول: أنه�ا واجبة، وهو مذهب الش�افعية، وه�و الصحيح من 

مذهب الحنابلة))).
والثاني: أنها سنة، وهو مذهب الحنفية والمالكية))).

ومن أدلة المذهب الثاني: الحديث المذكور في المس�ألة الس�ابقة في 
مسألة التشهد.

)))  البناية على الهداية ط. العلمية )2/ 161(، وقد نقلته مع طوله لكثرة فوائده.
)))  الأم )1/ 140- 141(، منه�اج الطالبني ) / 28(، مغن�ي المحتاج )1/ 377(، 
الكافي في فقه الإمام أحمد )1/ 262(، المغني )1/ 388(، الشرح الكبير )1/ 579(.

)))  بدائ�ع الصنائ�ع )1/ 58(، الهداي�ة شرح بداي�ة المبت�دي )1/ 53(، تبيين الحقائق 
)1/ 123(، حاش�ية اب�ن عابدين )1/ 477(، الكافي في فق�ه أهل المدينة )1/ 205(، 
القوانني الفقهي�ة )ص: 47(، شرح الخرشي عىل مختصر خلي�ل )1/ 288(، مواهب 

الجليل )1/ 543(.
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والثاني: أن المشي خلفها أفضل، وهو مذهب أبي حنيفة))).
هُ كَانَ  وم�ن أدلة المذهب الأول: م�ا روي عن عَبْدِ اللهِ بْنِ عُمَرَ، أَنَّ
َناَزَةِ، )وَإنَِّ رَسُولَ اللهِ -صََّىل اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ-  َ يَدَيِ اْجل يَمْشِي بَْني

نَ كَانُوا يَمْشُونَ أَمَامَهَا())). وَأَبَا بَكْرٍ وَعُمَرَ وَعُثَْام
ووج�ه الإدراج في�ه قول�ه: )وَإنَِّ رَسُ�ولَ الله -صََّى�لَّ اللهُ عَلَيْ�هِ 
نَ كَانُوا يَمْشُونَ أَمَامَهَا(، وهو من  وَسَ�لَّمَ- وَأَبَا بَكْرٍ وَعُمَرَ وَعُثَْام

قول ابن شهاب الزهري))).
ق�ال الزركشي: ")ق�ال: والمشي أمامه�ا أفض�ل( ش: لم�ا رَوَى 
الزه�ري، عن س�الم، عن أبيه، قال: رأيت النب�ي -صََّىل اللهُ عَلَيْهِ 
وَسَ�لَّمَ- وأب�ا بكر، وعمر يمش�ون أمام الجنازة. رواه الخمس�ة، 
واحت�ج ب�ه أحم�د في رواية أبي طال�ب ومهنا، لكن ق�ال في رواية 
الأث�رم، وإبراهيم ب�ن الحارث: م�ا أراه محفوظا، عدة أرس�لوه، 
وم�ا أراه إلا م�ن كلام الزه�ري. قيل له: فتذه�ب إلى المشي أمام 

الجنازة؟ فقال: نعم"))).
ولم يستدل المذهب الثاني به؛ لكونه غير متصل، وقد أشار الإمام 
الطح�اوي بقوله: "ق�ال أصحابن�ا: المشي خلفها أفض�ل، وقال 
الش�افعي المشي أمامها أفضل، روى اب�ن عيينة عن الزهري عن 
سالم عن أبيه قال: رأيت رسول الله -صلى الله عليه وسلم- وأبا 
بكر وعمر يمشون أمام الجنازة. وهذا الحديث مرسل أصله عن 
الزهري عن النبي -صلى الله عليه وسلم- كذلك رواه مالك عنه 
عن النبي -صلى الله عليه وسلم-، ورواه يونس بن يزيد وعقيل 
عن ابن شهاب عن سالم عن النبي -صلى الله عليه وسلم-، ولو 
ثب�ت متصلا لم�ا دل على الأفضل؛ لأنه قد يج�وز أن يختار الأدنى 

للتعليم كما توضأ مرة للتعليم والتبيين والثلاثة أفضل"))).

)))  المبس�وط )2/ 56(، الفت�اوى الهندي�ة )1/ 159(، وحاش�ية اب�ن عابدي�ن )1/ 
.)624

)))  مس�ند أبي يعىل الموصلي، ط. دار المأمون للتراث )مس�ند عب�د الله بن عمر(، رقم: 
5519، المعج�م الكبري للطرباني، ط. مكتب�ة اب�ن تيمية )س�الم ع�ن ابن عم�ر(، رقم: 

 .13133
)))  س�نن النسائي، ط. مكتب المطبوعات الإسلامية )كتاب الجنائز/ مكان الماشي من 

الجنازة(، الَمدرج )1/ 23(.
)))  شرح الزركشي على مختصر الخرقي، ط. العبيكان )2/ 300(.

)))  مختصر اختلاف العلماء، ط. دار البشائر الإسلامية )1/ 404(.

أَ وَسَ�لَّمَ(  دِ تَوَضَّ َدَثُ بَعْدَ التَّشَ�هُّ قال في الهداية: ")وَإنِْ سَ�بَقَهُ اْحل
دَ  َ بِ�هِ )وَإنِْ تَعَمَّ ؤِ ليَِ�أتِي نََّ التَّسْ�لِيمَ وَاجِ�بٌ فََا�لَ بُدَّ مِ�نَ التَّوَضُّ ِأل
َّتْ  ةَ َمت َال َالَةِ أَوْ تَكَلَّ�مَ أَوْ عَمِلَ عَمًَال يُناَفِي الصَّ َ�دَثَ فِي هَذِهِ اْحل اْحل
رُ الْبنِاَءُ لوُِجُودِ الْقَاطِعِ، لَكِ�نْ َال إعَادَةَ عَلَيْهِ  هُ يَتَعَ�ذَّ نََّ تُ�هُ(؛ ِأل صََال

رَْكَانِ"))). ءٌ مِنَ اْأل ْ ْ يَبْقَ عَلَيْهِ َيش هُ َمل نََّ ِأل
ومن أدلة الحنفية في ذلك ما تقدم بيانه في المسألة الثانية من إدراج 
تُكَ فَإنِْ شِئْتَ فَقُمْ وَإنِْ شِئْتَ  َّتْ صََال جملة "فَإذَِا قُلْتَ ذَلكَِ فَقَدْ َمت
فَاقْعُ�دْ"، وبن�اء على ذلك، فإنه�م يقولون: إن التس�ليم ليس من 

الصلاة، وإنما هو علامة على الخروج والتحلل منها.
ق�ال الب�در العين�ي في مع�رض رده على من ق�ال))) ب�أن الحنفية 
حكموا بصحة الصلاة في هذه المس�ألة بناء على الحيل: "قلت: َال 
ء  ْ هُ َال يدل أصلا على َيش مُطَابقَ�ة بَين الحَدِيث والترجم�ة أصلا فَإنَِّ
ة  َال �ة الصَّ : فه�م متحيلون فِي صِحَّ يَ�ل، وَقَ�ول الْكرْمَانِي م�ن اِْحل
َنفَِيَّة  نَ اْحل م مَ�رْدُود غير مَقْبُول أصلا ِأل َدث، كََال مَ�عَ وجود اْحل
رَيِة بالحيلة، وَمَا  خَ ة من أح�دث فِي الْقعدَة اْأل مَ�ا صححوا صََال
للحيل�ة دخل أصلا فِي هَذَا، ب�ل حكمُوا بذل�ك بقوله صلى الله 
بْنِ مَسْ�عُود -رَضِي الله تَعَاَىل عَنهُ-: إذِا  تَعَاَىل عَلَيْهِ وَآله وَس�لم ِال
تك. رَوَاهُ أَبُو دَاوُد فِي سننَه  قلت هَذَا أَو فعلت هَذَا فقد تمت صََال
تك إنِ  وَلَفظ�ه: إذِا قل�ت هَذَا أَو قضي�ت هَذَا فقد قضي�ت صََال

شِئْت أَن تقوم وَإنِ شِئْت أَن تقعد فَاقْعُدْ"))).
المسألة الخامسة: كيفية المشي أثناء تشييع الجنازة:

اتفق الفقهاء على أن المشي مع الجنازة لتش�ييعها سنة مؤكدة، غير 
أنهم اختلفوا في أفضلية مكان المشي على مذهبين:

الأول: أن المشي أمامه�ا أفض�ل من المشي خلفه�ا، وهو مذهب 
الجمهور))).

حجر العسقلاني، ط. دار المعرفة )12/ 329(.
)))  البناية على الهداية )1/ 385(.

)))  وهم الجمهور وتابَعَهم في ذلك بعض الحنفية.
)))  عمدة القاري شرح صحيح البخاري، ط. دار إحياء التراث العربي )24/ 109(، 
وانظر أيضًا: العرف الش�ذي لمحمد أنور شاه الكش�ميري، ط. دار التراث العربي )1/ 

.)386 /1( ،)44
)))  المدون�ة )1/ 253(، البي�ان والتحصيل )2/ 230(، بداي�ة المجتهد )1/ 246(، 

الأم )1/ 310(، الكافي في فقه الإمام أحمد )1/ 369(، كشاف القناع )2/ 129(.
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أم�ا المذه�ب الث�اني فل�م يحتج�وا به�ذه الرواي�ة ب�ل قال�وا ب�أن 
رواي�ات الحدي�ث فيها اضط�راب، قال ابن القي�م: "إن الألفاظ 
ق�د اضطربت ع�ن ابن عم�ر في ذل�ك اضطرابا ش�ديدا، وكلها 
صحيح�ة عن�ه، وه�ذا ي�دل عىل أنه لم يك�ن عنده ن�ص صريح 
ع�ن رس�ول الله -صلى الله عليه وس�لم- في وقوع تل�ك الطلقة 
والاعت�داد به�ا، وإذا تعارضت تلك الألف�اظ، نظرنا إلى مذهب 
ابن عمر وفتواه، فوجدناه صريحا في عدم الوقوع، ووجدنا أحد 
ألف�اظ حديثه صريحا في ذل�ك، فقد اجتمع صريح روايته وفتواه 
على ع�دم الاعتداد، وخالف في ذلك ألفاظ مجملة مضطربة، كما 

تقدم بيانه.
وأم�ا قول ابن عمر -رضي الله عنه-: وما لي لا أعتد بها، وقوله: 
أرأي�ت إن عجز واس�تحمق، فغاية هذا أن يك�ون رواية صريحة 

عنه بالوقوع، ويكون عنه روايتان"))).

)))  زاد المعاد )5/ 216(.

المسألة السادسة: وقوع طلاق الحائض:
كره الفقه�اء أن يُطلِّق الرجل زوجته المدخول بها وهي حائض، 

غير أنهم اختلفوا في لزومه إذا وقع على مذهبين:
الأول: يقع طلاق الحائض، وهو قول الجمهور من أهل المذاهب 

الأربعة))).
والثاني: لا يقع، وهو وجه عند الحنابلة))).

ينَ قَالَ:  ِريِ وم�ن أدل�ة المذه�ب الأول: م�ا روي عن أَنَ�سِ بْنِ س
قْتُ امْ�رَأَتِي وَهِيَ حَائِ�ضٌ، فَأَتَى  ))سَ�مِعْتُ ابْ�نَ عُمَرَ يَقُ�ولُ: طَلَّ

اجِعْهَا،  َ عُمَرُ النبي -صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ- فَسَأَلَهُ، فَقَالَ: مُرْهُ فَلُْري
قْهَا إنِْ شَ�اءَ(( "قَالَ: فَقَالَ عُمَرُ: يَا رَسُ�ولَ اللهِ!  فَإذَِا طَهُرَتْ فَلْيُطَلِّ

أَفَيَحْتَسِبُ بتِلِْكَ التَّطْلِيقَةِ؟ قَالَ: نَعَمْ"))).
وق�د نقل الحاف�ظ ابن حجر عن اب�ن عبد البر وج�ه الدلالة منه 
فق�ال: "قال ابن عبد البر: ق�ول ابن عمر: فَمَه، معناه: فأي شيء 
يكون إذا لم يعتد بها. إنكارًا لقول السائل: أيعتد بها؟ فكأنه قال: 

؟"))). وهل من ذلك بُدٌّ
ووج�ه الإدراج في�ه قول�ه: إن الاس�تفهام "أَفَيَحْتَسِ�بُ بتِلِْ�كَ 
التَّطْلِيقَ�ةِ؟" م�ن ق�ول أن�س بن سريين، وأن جواب�ه قول لابن 

عمر))).
ق�ال المطيعي: "ومن حجج الجمهور ما أخرجه الدارقطني أيضا 
"أن عمر قال: يا رس�ول الله، أفتحتس�ب بتلك التطليقة؟ قال: 
نعم". ورجاله إلى شعبة ثقات كما قال الحافظ ابن حجر، وشعبة 

رواه عن أنس بن سيرين عن ابن عمر"))).

)))  المبس�وط )6/ 102(، الجوه�رة النرية )2/ 31(، الفتاوى الهندي�ة )1/ 353(، 
شرح الخ�رشي عىل مخترص خلي�ل )4/ 28(، من�ح الجلي�ل )4/ 36(، المجموع )2/ 

439(، جواهر العقود )2/ 103(، المغني )7/ 366(، كشاف القناع )5/ 240(.
)))  الرشح الممتع )13/ 142(، جامع مس�ائل ابن تيمي�ة، ط. دار عالم الفوائد )ص: 

9، 243(، الفتاوى الكبرى )3/ 251(، زاد المعاد )5/ 201- 226(.
)))  س�نن الدارقطني )كت�اب الطلاق والخلع والإيلاء وغيره(، رقم: 3893، الس�نن 
الكربى للبيهق�ي )كت�اب الخلع والطلاق/ باب الطلاق يقع على الحائ�ض وإن كان 

بدعيا(، رقم: 14921.
)))  فتح الباري )9/ 352(.

)))  الفص�ل للوص�ل )ص: 154- 158(، الم�درج )ص: 29(، النك�ت عىل اب�ن 
الصلاح )2/ 815- 816(.

)))  المجم�وع )17/ 79(، انظ�ر: حاش�ية الطال�ب الرب�اني )2/ 84(، الس�يل الجرار 
)ص: 405(.
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السامع فقد أجريت مجرى خبر الواح�د، وإلا فهي جارية مجرى 
التأويل.

9- واشرتط الحنابلة فيها أن تكون صحيحة السند بنقل العدل 
لها.

10- ال�رأي الأول القائ�ل بحجيتها أولى بالترجي�ح على الرأي 
الثاني؛ وذلك لقوة أدلته، وسلامتها من المعارضة، وكثرة مناقشة 

أصحابه لأدلة المعترضين عليهم.
11- ترجي�ح الق�ول بالتفصي�ل أولى والأخذ به أق�وى؛ لأنه لا 
يتع�ارض م�ع ما ذك�ره كلا الرأيين، وهو يجم�ع بينهما، ولا يخلو 
مذهب من المذاهب الفقهية إلا ونجد أنه قد استدل بقراءة شاذة 

على مذهبه في مسائل.
12- الق�ول بالتفصي�ل ه�و أن القراءة الش�اذة إنما يحت�ج بها إذا 

وردت لبيان الحكم، وليست بحجة إذا وردت لابتداء الحكم.
13- الحدي�ث الم�درج يدخل تحت أقس�ام الحدي�ث الضعيف، 

وعليه فالاحتجاج به فرع عن الاحتجاج بالحديث الضعيف.
14- يوج�د تش�ابه بني الق�راءة التفسريية والحدي�ث المدرج، 

ويتمثل ذلك في:
المصدر، الغرض، زيادتهما على النص، الخلاف في الاحتجاج.

15- كما توجد أوجه للاختلاف بينهما، وتتمثل في:
المصدر، المجال، مناط الاحتجاج، طريقة الإثبات والاكتشاف.

16- المسائل الفقهية المتفرعة على الاحتجاج بالقراءة التفسيرية 
كثرية، منه�ا: حك�م الس�عي بني الصف�ا والم�روة، والتتاب�ع في 
ص�وم كف�ارة اليمني، وقط�ع يمين الس�ارق، تفسري الم�راد من 
لف�ظ "القرء"، وتحدي�د وقت الفيء في الإيلاء، وتحديد الصلاة 

الوسطى، وميراث أولاد الأم، وغير ذلك.
17- المس�ائل المتفرع�ة عىل الاحتجاج بالحديث الم�درج كثيرة 
أيضً�ا، ومنها: وق�وع الطلاق في الحيض، كيفية المشي في تش�ييع 
الجن�ازة، حك�م التش�هد الأخري، حك�م الصلاة عىل النبي في 

التشهد، قراءة المأموم خلف الإمام، وغير ذلك.
أسأل الله تعالى أن يوفقنا لما يحب ويرضى، وأن يرزقنا الفهم 

الصحيح لدينه القويم... آمين.

خاتمة
وفي الختام فهذه خلاصة ما توصلتُ إليه وما لمستُهُ من نتائج:

1- الق�راءة التفسريية تُعد نوعا من أنواع الق�راءات؛ حيث إنه 
تتحق�ق فيه�ا شروط الق�راءة المقبول�ة، غير أن الصح�ابي زادها 

تفسيرا.
2- القراءة التفسيرية هي: القراءة التي خالفت مصحف الإمام 

في معرض التفسير.
3- أول م�ن أف�رد الق�راءة التفسريية بنوع مس�تقل هو الجلال 
الس�يوطي بقوله: "وظهر لي س�ادسٌ يش�بهه من أن�واع الحديث 

المدرج، وهو ما زيد في القراءات على وجه التفسير".
4- أدرج جمهور الأصوليين والفقهاء القراءةَ التفسرييةَ وغيَرها 
من الق�راءات إلا المتواترة تح�ت القراءة الش�اذة، وأخرج فقهاء 
الحنفي�ة منها المتوات�رة والمش�هورة، وعليه فالاحتج�اج بالقراءة 

التفسيرية فرع عن الاحتجاج بالقراءة الشاذة.
5- اختل�ف الأصولي�ون والفقه�اء في ج�واز اس�تثمار الأحكام 

الشرعية العملية على مذهبين:
الأول: أنه�ا حج�ة، وه�و مذه�ب الحنفي�ة، وحكي ع�ن الإمام 
مالك، وهو قول عند الإمام الشافعي ونصره طائفة من متأخري 

الشافعية، وهو الراجح عند الحنابلة.
والث�اني: أنها ليس�ت حجة، وه�و مذهب جمه�ور المالكية، وهو 
ق�ول عند الإمام الش�افعي وعليه متقدمو الش�افعية، وهو رواية 

عند الإمام أحمد.
6- اشرتط الحنفي�ة في الاحتجاج بالقراءة الش�اذة شرطا، وهو 

كونها مشهورة.
7- واشرتط من احتج بها من المالكية أن يصرح راويها بسامعه 

إياها من رسول الله صلى الله عليه وسلم.
8- واشترط الشافعية شروطا ثلاثة، وهي:

الأول: عدم مخالفتها لرسم المصحف.
الثاني: ألا يوجد غيرها مما هو أقوى منها.

الثالث: أن يقرأها قارئها على أنها قرآن لا على أنها تفسير.
ومعنى الشرط الأخري: أن الراوي إذا أضافها إلى التنزيل أو إلى 
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محمد بن أحمد بن رشد القرطبي الشهير بابن رشد الحفيد )المتوفى: 
595هـ(، دار الحديث، القاهرة، 1425هـ - 2004م.

بدائ�ع الصنائ�ع في ترتيب الشرائع، لعلاء الدين، أبي بكر بن ●●
مسعود بن أحمد الكاساني الحنفي )المتوفى: 587هـ(، دار الكتب 

العلمية، الطبعة: الثانية، 1406هـ - 1986م.
الب�در المنير لاب�ن الملق�ن، ط. دار الهجرة- الري�اض، الطبعة ●●

الأولى، سنة 1425هـ، 2004م.
البره�ان في أص�ول الفق�ه لإم�ام الحرمني، ط. دار الكت�ب ●●

العلمية، الطبعة الأولى، سنة 1418هـ، 1997م.
بيان المختصر للأصفهاني، ط. دار المدني، الطبعة الأولى، س�نة ●●

1406هـ، 1986م.
البيان في مذهب الإمام الش�افعي للعمراني، ط. دار المنهاج- ●●

جدة، الطبعة الأولى، سنة 1421هـ، 2000م.
ت�اج العروس للزبيدي، ط. المجلس الوطني للثقافة والفنون ●●

والآداب- الكويت، سنة 1421هـ، 2000م.
، لعثمان بن ●● �لْبيِِّ تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق وحاش�ية الشِّ

عيل بن محج�ن البارعي، فخر الدي�ن الزيلعي الحنف�ي )المتوفى: 
743 هـ(، الحاش�ية: ش�هاب الدي�ن أحمد بن محمد ب�ن أحمد بن 
�لْبيُِّ )المت�وفى: 1021 هـ(،  يون�س بن إسامعيل بن يون�س الشِّ
المطبع�ة الكبرى الأميري�ة - ب�ولاق، القاهرة، الطبع�ة: الأولى، 

1313هـ.
التجري�د لنف�ع العبيد = حاش�ية البجيرمي عىل شرح المنهج ●●

)منهج الطلاب اختصره زكريا الأنصاري م�ن منهاج الطالبين 
للن�ووي ث�م شرحه في شرح منهج الطلاب(، لس�ليمان بن محمد 
مِ�يّ المرصي الش�افعي )المت�وفى: 1221هـ(،  َ ب�ن عم�ر البُجَيْر

مطبعة الحلبي، 1369هـ - 1950م.
الرش�د- ●● مكتب�ة  ط.  للمَ�رْدَواي،  التحري�ر  شرح  التحبري 

الرياض، الطبعة الأولى، سنة 1421هـ، 2000م.
التحرير والتنوي�ر، محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن ●●

عاش�ور التونسي )المت�وفى: 1393هـ(، الدار التونس�ية للنشر- 
تونس، 1984هـ.

تحف�ة الحبي�ب عىل شرح الخطي�ب = حاش�ية البجيرمي على ●●

ثبت المراجع
إتح�اف فضلاء البشر للبنا الدمياطي، ط. دار الكتب العلمية، ●●

الطبعة الثالثة، سنة 2006م، 1427هـ.
الإتق�ان للس�يوطي، ط. مجمع الملك فه�د لطباعة المصحف، ●●

بدون تاريخ.
أثر علل الحديث في اختلاف الفقهاء، للدكتور/ ماهر الفحل، ●●

ط. دار عمار، الطبعة الأولى سنة 2000م.
الفقه�اء ●● الش�اذة وأثره�ا في اختلاف  بالق�راءة  الاحتج�اج 

للش�يخ/ محمد مش�هوري محم�د نعيم، وهي رس�الة ماجس�تير 
بكلية الشريعة- جامعة أم القرى سنة 1989م.

إح�كام الأحكام شرح عمدة الأح�كام لابن دقيق العيد، ط. ●●
مطبعة السنة المحمدية- مصر، بدون تاريخ.

أحكام الق�رآن لابن العربي، ط. دار الكت�ب العلمية، الطبعة ●●
الثالثة، سنة 1424هـ، 2003م.

أح�كام القرآن للجص�اص، ط. دار الكت�ب العلمية، الطبعة ●●
الأولى، سنة 1415هـ، 1994م.

الإحكام في أصول الأحكام لابن حزم، دار الآفاق الجديدة- ●●
بيروت، بدون تاريخ.

أصول السرخيس، ط. لجنة إحياء المع�ارف النعمانية- حيدر ●●
آباد الدكن، بدون تاريخ.

الاقرتاح لابن دقيق العيد، ط. دار الكتب العلمية- بيروت، ●●
بدون تاريخ.

الأم، للإمام الشافعي أبو عبد الله محمد بن إدريس بن العباس ●●
بن عثمان بن شافع المطلبي القرشي المكي )المتوفى: 204هـ(، دار 

المعرفة- بيروت، سنة النشر: 1410هـ/ 1990م.
الإنص�اف في معرف�ة الراجح م�ن الخلاف، لعلاء الدين أبو ●●

الحس�ن علي بن س�ليمان الم�رداوي الدمش�قي الصالح�ي الحنبلي 
)المتوفى: 885هـ(، دار إحياء التراث العربي، الطبعة الثانية.

الباع�ث الحثيث لابن كثري، ط. دار الكت�ب العلمية، الطبعة ●●
الثانية، بدون تاريخ.

البحر المحيط لأبي حيان، ط. دار الفكر، سنة 1420هـ.●●
بداي�ة المجتهد ونهاي�ة المقتصد، لأبي الولي�د محمد بن أحمد بن ●●
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والدراس�ات الإسلامية -جامع�ة أم الق�رى- مك�ة المكرم�ة، 
1405هـ.

التقيي�د والإيضاح لزين الدين العراقي، ط. المكتبة الس�لفية، ●●
المدينة المنورة، الطبعة الأولى، سنة 1389هـ، 1969م.

التلخي�ص الحبري لاب�ن حج�ر العس�قلاني، ط. دار الكت�ب ●●
العلمية، الطبعة الأولى، سنة 1419هـ، 1989م.

التمهيد في تخريج الفروع على الأصول للإسنوي، ط. مؤسسة ●●
الرسالة- بيروت، الطبعة الأولى، 1400هـ.

تنبيه الأبرار بأحكام الخلع والطلاق والظهار للشيخ علي أحمد ●●
عب�د العال الطهط�اوي، ط دار الكتب العلمي�ة، الطبعة الأولى، 

2003م، 1424هـ.
توجي�ه النظر للش�يخ طاهر الجزائ�ري، ط. مكتبة المطبوعات ●●

الإسلامية- حلب، الطبعة الأولى، سنة 1416هـ، 1995م.
توضيح الأف�كار للصنعاني، ط. دار الكت�ب العلمية، الطبعة ●●

الأولى، سنة 1417هـ، 1997م.
تيسري مصطل�ح الحدي�ث، ط. مرك�ز اله�دى للدراس�ات- ●●

الإسكندرية، سنة 1415هـ.
جام�ع الترم�ذي، ط. مطبع�ة مصطفى الب�ابي الحلبي، مصر، ●●

الطبعة الثانية، سنة 1395هـ، 1975م.
الجامع المس�ند الصحيح المختصر من أمور رس�ول الله -صلى ●●

الله عليه وس�لم- وس�ننه وأيامه = صحيح البخ�اري، محمد بن 
إسامعيل أبو عبد الله البخاري الجعف�ي، المحقق: محمد زهير بن 

ناصر الناصر، دار طوق النجاة، الطبعة الأولى، 1422هـ.
الجامع لأحكام القرآن = تفسري القرطب�ي، أبو عبد الله محمد ●●

بن أحمد بن أبي بكر بن فرح الأنصاري الخزرجي ش�مس الدين 
القرطب�ي )المت�وفى: 671ه�ـ( تحقيق: أحم�د الربدوني وإبراهيم 
أطفيش، دار الكتب المصرية- القاهرة، الطبعة الثانية، 1384هـ 

- 1964م.
جمع الجوام�ع بشرحه بحاش�ية البن�اني، ط. دار الفكر، بدون ●●

تاريخ.
حاش�ية الدس�وقي على الشرح الكبير، محمد بن أحمد بن عرفة ●●

الدسوقي المالكي )المتوفى: 1230هـ(، دار الفكر.

مِيّ المصري الشافعي  َ الخطيب، لس�ليمان بن محمد بن عمر البُجَيْر
)المتوفى: 1221هـ(، دار الفكر، 1415هـ - 1995م.

تحف�ة المحت�اج في شرح المنه�اج، لأحم�د بن محمد ب�ن علي بن ●●
حجر الهيتمي، روجعت وصححت على عدة نس�خ بمعرفة لجنة 
من العلامء، المكتبة التجارية الكبرى بمرص لصاحبها مصطفى 
محم�د، ب�دون طبع�ة، 1357ه�ـ - 1983م، ث�م صورته�ا دار 
إحي�اء الرتاث الع�ربي- بيروت، ب�دون طبعة وب�دون تاريخ(، 
ع�دد الأج�زاء: 10، ترقي�م الكت�اب موافق للمطب�وع،- بأعلى 
الصفح�ة: كت�اب »تحف�ة المحت�اج في شرح المنه�اج« لابن حجر 
الهيتم�ي،- بعده )مفصولا بفاصل(: حاش�ية الإمام عبد الحميد 
الرشواني،- بع�ده )مفصولا بفاصل(: حاش�ية الإم�ام أحمد بن 

قاسم العبادي )992(.
تحف�ة المحت�اج لاب�ن حج�ر الهيتم�ي، ط. دار إحي�اء التراث ●●

العربي، بدون تاريخ.
تدريب الراوي للسيوطي، ط. دار طيبة، بدون تاريخ.●●
تس�هيل الَمدرج إلى المدرج، لش�يخنا الس�يد/ عب�د العزيز بن ●●

محمد بن الصديق الغماري، ط. دار البصائر، الطبعة الأولى، سنة 
1982م.

تفسري ابن كثير، ط. دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، سنة ●●
1419هـ.

تفسري الطبري، ط. مؤسس�ة الرس�الة، الطبعة الأولى، س�نة ●●
1420هـ، 2000م.

تفسري القرآن العظيم، أبو الفداء إسامعيل ب�ن عمر بن كثير ●●
الق�رشي البرصي ث�م الدمش�قي )المت�وفى: 774ه�ـ(، المحقق: 
س�امي ب�ن محمد سلامة، دار طيب�ة للنرش والتوزي�ع، الطبعة: 

الثانية، 1420هـ - 1999م.
تفسري القرطبي، ط. دار إحياء التراث العربي- بيروت، سنة ●●

1405هـ/ 1985م.
التفسير المظهري، المظهري، محمد ثناء الله، المحقق: غلام نبي ●●

التونسي، مكتبة الرشدية- باكستان،  1412هـ.
التفسير في القرن الأول الهجري، فائقة إدريس عبد الله، بحث ●●

مقدم لنيل درجة الماجستير في الشريعة الإسلامية، كلية الشريعة 
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الرشح الكبري عىل المقن�ع لاب�ن أبي عم�ر، ط. دار هج�ر- ●●
القاهرة، الطبعة الأولى، سنة 1415هـ، 1995م.

الرشح الكبري للدردي�ر بحاش�ية الدس�وقي، ط. دار إحياء ●●
الكتب العربية، بدون تاريخ.

شرح الكوك�ب المنري لاب�ن النج�ار، ط. مكتب�ة العبي�كان- ●●
الرياض، سنة 1413هـ/ 1993م.

شرح الن�ووي عىل مس�لم، ط. دار إحي�اء الرتاث العربي- ●●
بيروت، الطبعة الثانية، سنة 1392هـ.

شرح عل�ل الترمذي لابن رجب، ط. مكتب�ة المنار- الأردن، ●●
الطبعة الأولى، سنة 1407هـ، 1987م.

صحي�ح ابن حبان، ط. مؤسس�ة الرس�الة- بريوت، الطبعة ●●
الثانية، سنة 1414هـ، 1993م.

طبق�ات المفسرين لل�داودي، ط. دار الكت�ب العلمية، بدون ●●
تاريخ.

العناية للبابرتي، ط. دار الفكر- بيروت، بدون تاريخ.●●
غي�ث النفع في القراءات الس�بع للصفاقيس، ط. دار الكتب ●●

العلمية، الطبعة الأولى، سنة 1425هـ، 2004م.
فت�ح الب�اري لاب�ن حج�ر، ط. دار المعرف�ة- بريوت، س�نة ●●

1379هـ.
فتح القدير لابن الهمام، ط. دار الفكر- بيروت، بدون تاريخ.●●
فتح المغيث للس�خاوي، ط. مكتبة الس�نة- القاه�رة، الطبعة ●●

الأولى، سنة 1424هـ، 2003م.
الفص�ل للوص�ل المدرج في النق�ل للخطيب البغ�دادي، ت: ●●

عبد السميع محمد الأنيس، ط. دار ابن الجوزي، سنة 1997م.
الفصل للوصل المدرج في النقل، للخطيب البغدادي، ط. دار ●●

الهجرة، الطبعة الأولى، سنة 1418هـ، 1997م.
فضائ�ل القرآن للقاس�م بن سلام، ط. دار اب�ن كثير، الطبعة ●●

الأولى، سنة 1415هـ، 1995م.
فواتح الرحموت لمحمد بن نظام الدين الأنصاري، ط. المطبعة ●●

الأميرية- مصر، الطبعة الأولى، سنة 1324هـ.
الق�راءات أحكامه�ا ومصدره�ا للدكت�ور/ ش�عبان محم�د ●●

إسامعيل، ضمن سلس�لة دعوة الحق الصادرة ع�ن رابطة العالم 

حاش�يتا قليوبي وعميرة، أحمد سلامة القليوبي وأحمد البرلسي ●●
عميرة، دار الفكر، بيروت، بدون طبعة، 1415هـ- 1995م.

الح�اوي الكبير للاموردي، ط. دار الكتب العلمية- بيروت، ●●
الطبعة الأولى، سنة 1414هـ/ 1994م.

خلاصة الأحكام في مهمات السنن وقواعد الإسلام للنووي، ●●
ط. مؤسسة الرسالة، الطبعة الأولى، سنة 1418هـ، 1997م.

الدراية في تخريج أحاديث الهداية لابن حجر، ط. دار المعرفة- ●●
بيروت.

الذخيرة للقرافي، ط. دار الغرب الإسلامي- بيروت، الطبعة ●●
الأولى، سنة 1994م.

رد المحت�ار لاب�ن عابدين، ط. دار الكت�ب العلمية- بيروت، ●●
سنة 1412هـ، 1992م.

ال�ردود والنق�ود شرح مختصر ابن الحاج�ب لمحمد بن محمود ●●
الباب�رتي الحنفي، ت: الدكتور/ ترحيب ب�ن ربيعان الدوسري، 

ط. مكتبة الرشد، الطبعة الأولى، سنة 2005م.
روح المع�اني في تفسري القرآن العظيم والس�بع المثاني لمحمود ●●

الآلوسي، ط. دار إحياء التراث العربي- بيروت، بدون تاريخ.
روض�ة الطالبني للن�ووي، ط. ع�الم الكتب، الرياض، س�نة ●●

1423هـ، 2003م.
روضة الناظر لابن قدامة، ط. مؤسسة الريّان، الطبعة الثانية، ●●

سنة 1423هـ، 2002م.
الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي لأبي منصور الهروي، ط. دار ●●

الطلائع، بدون تاريخ.
س�نن الدارقطن�ي، مؤسس�ة الرس�الة، الطبع�ة الأولى، س�نة ●●

1424هـ، 2004م.
الس�نن الكربى للبيهق�ي، ط. دار الكت�ب العلمي�ة، الطبعة ●●

الثالثة، سنة 1424هـ، 2003م.
الشذا الفياح للأبناسي، ط. مكتبة الرشد، الطبعة الأولى، سنة ●●

1418هـ، 1998م.
شرح الخرشي، ط. دار صادر- بيروت، بدون تاريخ.●●
الشرح الصغير للدردير بحاش�ية الصاوي، ط. دار المعارف- ●●

مصر، بدون تاريخ.
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الحديث: المدرج إلى المدرج للسيوطي، مسند المقلين عن الأمراء 
والسلاطين لتامم ال�رازي(، للجلال عب�د الرحمن ب�ن أبي بكر 
الس�يوطي، ت: صبحي البدري السامرائي، ط. الدار السلفية- 

الكويت.
مذاهب التفسير الإسلامي للمستشرق إجنتس جولد تسيهر، ●●

ترجم�ة الدكتور/ عب�د الحليم النجار، ط. مكتبة الخانجي، س�نة 
1955م.

المرش�د الوجيز إلى عل�وم تتعلق بالكتاب العزيز لأبي ش�امة، ●●
ط. دار صادر- بيروت، سنة 1395هـ، 1975م.

المس�تدرك على الصحيحين للحاكم، ط. دار الكتب العلمية، ●●
الطبعة الأولى، سنة 1411هـ، 1990م.

المس�تصفى للغزالي، ط. دار الكتب العلمية- بيروت، الطبعة ●●
الأولى، سنة 1413هـ.

المصاح�ف لأبي داود، ط. الفاروق الحديثة- القاهرة، الطبعة ●●
الأولى، سنة 1423هـ، 2002م.

مصنف ابن أبي شيبة، مكتبة الرشد- الرياض، الطبعة الأولى، ●●
سنة 1409هـ.

مصنف عبد الرزاق، ط. المكتب الإسلامي- بيروت، الطبعة ●●
الثانية، سنة 1403هـ.

مع�اني الق�رآن للف�راء، ط. دار المصري�ة للتألي�ف والترجمة- ●●
مصر، الطبعة الأولى، بدون تاريخ.

معرفة الق�راء الكبار على الطبقات والأعص�ار، للذهبي، ط. ●●
دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، سنة 1417هـ، 1997م.

مغن�ي المحتاج للخطيب الشربين�ي، ط. دار الكتب العلمية- ●●
بيروت، بدون تاريخ.

المغن�ي لاب�ن قدام�ة، ط. دار إحي�اء الرتاث الع�ربي، الطبعة ●●
الأولى، سنة 1405هـ، 1985م.

مفاتيح الغيب للرازي، ط. دار إحياء التراث العربي- بيروت، ●●
الطبعة الثالثة، سنة 1420هـ.

مقايي�س اللغ�ة لاب�ن ف�ارس، ط. دار الفكر- بيروت، س�نة ●●
1399هـ، 1979م.

مقدمة ابن الصلاح، ط. دار الفكر، سنة 1406هـ، 1986م.●●

الإسلامي، السنة الثانية، شوال 1402هـ.
القراءات الشاذة ضوابطها والاحتجاج بها في الفقه والعربية، ●●

للدكتور/ عبد العلي المسؤول، ط. دار ابن القيم ودار ابن عفان، 
الطبعة الأولى، سنة 1428هـ، 2007م.

الكافي لابن عبد البر، ط. مكتبة الرياض- السعودية، الطبعة ●●
الثانية، سنة 1400هـ، 1980م.

كش�اف القن�اع للبه�وتي، ط. ع�الم الكت�ب، س�نة 1403هـ، ●●
1983م.

الكش�اف ع�ن حقائق غوامض التنزي�ل، للزمخشري، ط. دار ●●
الكتاب العربي- بيروت، الطبعة الثالثة، سنة 1407هـ.

الكت�اب ●● دار  البخ�اري، ط.  العزي�ز  لعب�د  كش�ف الأسرار 
الإسلامي- القاهرة، بدون تاريخ.

لب الأصول وشرحه غاية الوصول للشيخ زكريا الأنصاري، ●●
ط. مصطفى البابي الحلبي، بدون تاريخ.

اللب�اب في عل�وم الكت�اب لرساج الدين الدمش�قي، ط. دار ●●
الكتب العلمية، الطبعة الأولى، سنة 1419هـ، 1998م.

لس�ان العرب لابن منظور، ط. دار ص�ادر- بيروت، الطبعة ●●
الأولى، بدون تاريخ.

لطائف الإشارات للقس�طلاني، ط. المجلس الأعلى للشؤون ●●
الإسلامية، سنة 1399هـ، 1972م.

المبسوط للسرخسي، ط. دار المعرفة- بيروت، سنة 1409هـ، ●●
1989م.

المجموع للنووي، ط. مكتبة الإرشاد- جدة، بدون تاريخ.●●
مح�اضرات في عل�وم الق�رآن، ط. دار عامر- عامن، الطبع�ة ●●

الأولى، سنة 1423هـ، 2003م.
المحرر الوجيز في تفسري الكتاب العزي�ز لابن عطية، ط. دار ●●

الكتب العلمية، الطبعة الأولى، سنة 1422هـ.
المحىل لابن ح�زم، ط. دار الكتب العلمية- بريوت، بدون ●●

تاريخ.
مخترص الم�زني، ط. دار المعرف�ة- بريوت، س�نة 1410ه�ـ، ●●

1990م.
في ●● رس�ائل  مجموع�ة  ضم�ن  )مطب�وع  الم�درج  إلى  الم�درج 
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المقن�ع في رس�م مصاحف الأمص�ار، لأبي عم�رو الداني، ط. ●●
مكتبة الكليات الأزهرية- القاهرة، بدون تاريخ.

مناه�ل العرف�ان في علوم الق�رآن للزرق�اني، ط. دار الكتاب ●●
العربي، الطبعة الأولى، 1415هـ.

منجد المقرئين ومرشد الطالبين لابن الجزري، ط. دار الكتب ●●
العلمية، الطبعة الأولى، سنة 1420هـ، 1999م.

مواهب الجليل للحطاب، ط. دار الفكر، الطبعة الثالثة، س�نة ●●
1412هـ/ 1992م.

الموس�وعة الفقهي�ة الكويتي�ة، ط. وزارة الأوق�اف الكويتية، ●●
الطبعة الثانية.

نزه�ة النظ�ر في توضيح نخب�ة الفكر في مصطل�ح أهل الأثر، ●●
لاب�ن حج�ر العس�قلاني، ط. مطبعة س�فير- الري�اض، الطبعة 

الأولى، سنة 1422هـ.
النرش في القراءات العشر لابن الجزري، ط. المطبعة التجارية ●●

الكبرى، بدون تاريخ.
النكت على مقدمة ابن الصلاح لابن حجر، ط. عمادة البحث ●●

العلمي بالجامعة الإسلامية- المدينة المنورة، الطبعة الأولى، سنة 
1404هـ، 1984م.

نهاية المحتاج للشمس الرملي، ط. دار الفكر، سنة 1404هـ/ ●●
1984م.

نهاية المطلب في دراية المذهب لإمام الحرمين الجويني، ط. دار ●●
المنهاج، الطبعة الأولى، سنة 1428هـ، 2007م.

فهرس المحتويات

10...................................................... م�ة م�قد

12................................ �ت ا ل�تعر�ي�ف ول: ا
ل�أ لم�بح�ث ا ا

12......................... س�ير�ي�ة ل�ت�ف �ة ا ء را
ل�ق ول: ا

ل�أ لمطل�ب ا ا

17......................... ر�ج لمد �ي�ث ا لحد : ا �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

�ي�ث  لحد وا س�ير�ي�ة  ل�ت�ف ا �ة  ء را
ل�ق �با �ج  ا لاح�ج�ت ا  : �ي

�ن ل�ثا ا لم�بح�ث  ا

22.................................................... ر�ج لمد ا

22............. س�ير�ي�ة ل�ت�ف �ة ا ء را
ل�ق �ج �با ا لاح�ج�ت ول: ا

ل�أ لمطل�ب ا ا

26............. ر�ج لمد �ي�ث ا لحد �ج �با ا لاح�ج�ت : ا �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

�ي�ث  لحد س�ير�ي�ة وا ل�ت�ف ا �ة  ء را
ل�ق ا �ب�ي�ن  �ة 

ق
لعلا� ا  : ل�ث ل�ثا ا لمطل�ب  ا

28.................................................... ر�ج لمد ا

29....... ه�ي�ة
�ق ل�ف م ا حكا

ل�أ �ي ا
هما �ف

ٍ م�ن
ّ
ر كل

�ث
أ
� : ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

�ي 
�ف س�ير�ي�ة  ل�ت�ف ا �ة  ء را

ل�ق �با �ج  ا لاح�ج�ت ا ر 
�ث
أ
� ول: 

ل�أ ا لمطل�ب  ا
 

م.....................................................29 حكا
ل�أ ا

�ي 
�ف ر�ج  لمد ا �ي�ث  لحد �با �ج  ا لاح�ج�ت ا ر 

�ث
أ
�  : �ي

�ن ل�ثا ا لمطل�ب  ا
 

م.....................................................35 حكا
ل�أ ا

42...................................................... �تم�ة ا خ�

43.............................................. ع ج� لمرا �ت ا �ب
�ث


